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ONSOZ
X

Biitiin hamd ve ovgiiler, 4lemlerin Rabbi Allah’a (celle celalihu), salat ve
selim O’nun sevgili kulu ve Rastlii olan Hz. Muhammed’e (sallallahu aleyhi
ve sellem) olsun.

Kur’an-1 Kerim Hz. Peygamber’e (sallallahu aleyhi ve sellem) indirildigi
giinden bu yana hemen her asirda ona goniil veren Islim alimlerince tefsir
edilmigtir. Siiphesiz Kur’an’in ilk miifessiri Hz. Muhammed (sallallahu aley-
hi ve sellem) olmus, ondan sonra, sirastyla Sahabe, Tabiin ve Tebe-i Tabiin
Kur’an tefsiri izerinde yogun ¢aba sarfetmislerdir.

Tébitin sonrasinda ve ozellikle de son asirlarda telif edilen tefsir eserle-
rinin yaziliginda gozden kagirilmamasi gereken 6nemli bir husus vardir ki,
o da, miifessirlerin, yagadiklar1 devrin genel sartlarindan ve meselelerinden
etkilenebilmeleridir. Bunu da tabii kargilamak gerekir; zira her 4lim zama-
ninin ¢ocugudur. Sézgelimi hadis imamlart doneminde yazilan tefsirlerin
ckseriyetle rivayet tefsiri olmasi, miictehit mezhep imamlar1 devrinde telif
edilenlerin daha ziyade fikhi tefsir olarak goriilmesi, felsefi tartigmalarin
gokea goriildiigii donemde felsefi ya da kelami agirlikli Kur’an tefsirlerinin
yazilmasi ve din-bilim gatigmasi oldugunun iddia edildigi asrimizda rasyo-
nalizm ve pozitivizmin de etkisiyle “Bilimsel Tefsir”lerin ortaya ¢ikmast,
sozkonusu etkilenmeyi gosteren birer delildir.

Iste Seyyid Kutub’un telif ettigi Fi Zilil’l-Kur’an da; Kur'An’in edebi
yonii ve i’cazi tizerinde ¢ok¢a duruldugu ve sosyal bir¢ok tartigmalarin
yagandig bir donemde olmasi, Miisliiman toplum igin ihtiyag haline gelen
Kur’an’in davet metodunun ortaya konulmasi gibi hususlarin séikiyle yazil-
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mug ve diinya gapinda pek ¢ok Miisliimanin tevecciihiine ve hatta bir kisim
miistegriklerin ilgisine mazhar olmug ve bunun gostergesi olarak da birgok
yabanci dile gevirisi yapilmis, Kur’dn’in ictimai ve edebi bir tefsiridir.

Fi Zilal hakkinda, ozellikle miiellifin yagadigt yer olan Misir’da bazi
ilmi galigmalar ve tezler yapilmistir. 1978 yilinda Ezher’de Muhammed
Ismail el-HAc tarafindan yiiksek lisans caligmasi olarak yapilan “Seyyid
Kutub ve Menhecuhu fi’t-Tefsir”, Salah Mahmud Ali Sahate’nin doktora
tezi olarak sundugu “el-Mekdyisii’l-belagiyye fi kitab “fi Zilali’l-Kur’an”,
Salah Dahblr’un doktora tezi olarak hazirladigr “Fi Zilal”, Dog. Dr.
Ibrahim Sarmig’in telif ettigi “Bir Diisiiniir Olarak Seyyid Kutub” ve
“Bir Edebiyat¢i Olarak Seyyid Kutub”, Salah Abdulfettah el-Halid’nin
“Fi Zilali’l-Kur’in fl-mizin”, Ebt Ais Abdulmun’im Ibrahim ve Ebl
Huzeyfe Muhammed Ibrahim’in beraber yaptiklart “Fethu Zi’l-Celal fi
tahrici ehddisi’z- ziJal adli ilmi ¢aligmalarin yani sira, Fi ZalalPdeki muhtelif
konular hakkinda Ahmed Faiz ve baskalar1 tarafindan hazirlanan derleme
niteliginde ¢aligmalar da bulunmaktadir.

Boyle bir ¢alismaya bizi sevkeden faktor, oncelikle bir Kur’in bazilart
tarafindan ortaya atilan “Fi Zilalin tefsiri sayilip sayilmayacagi” tartis-
masi, ikinci olarak da, tefsirin bazi kisimlarim1 doktora ders doneminde
Arapga’sindan okudugumuz sirada, tefsirde dikkatimi ¢eken edebi ve 1’cazi
hususlar olmustur.

Bu ¢aligmaya once Fi Zilal'i Arapg¢a ashindan bagtan sona kadar tara-
makla bagladim. Bunu miiteakiben, eserde tesbit edilen tefsir hustsiyetleri
ve Kur’an’in 1’caz vecihleri konularma gore simiflandirdim. Sonra, 1’cazla
ilgili genel hususlar ve ’ciz vecihlerine iligkin konulart muayyen baglik-
lar halinde dercettim. Bu arada, Fi Zilaldeki ’ciza ait konularn ve i’ciz
vecihlerini arzetmaden 6nce, meselelerin daha iyi anlagilabilmesi igin 6n
bilgiler vermeye galigtim. Seyyid Kutub’un hayati1 ve eserleri hususun-
da onun kendi telifi olan “Tiflun mine’l-karye”, Salih Abdulfettah el-
Halid’nin “Mine’l-milad ile’l-istishid” ve Ibrahim Sarmig'in hazirladig
“Bir Edebiyatgi Olarak Seyyid Kutub” ve “Bir Diistintir Olarak Seyyid
Kutub” gibi pek ¢ok kaynaklardan yararlandim.

I’caz konusunda, erken donemde yazilan ve el-Hattabi, er-Rummani
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ve Abdulkahir el-CiircAnt’nin risalelerinin yer aldig1 “Seldsti Rasdil t1’]-
Iciz™, el-BakillinPnin “Pcizu’l-Kur’in™t ve ez-Zerkesi’nin “el-Burhin fi
ulimi’l-Kur’in™ ile son donemde telif edilen er-Rafi’nin “I°cizu’l-Kur’in
ve’l-Beligatii'n- Nebeviyye”sini, Abdiilkerim el-Hatib’in “el-Pciz fi diri-
sati’s-sabikin” adli genis ¢aliymasini ve Nuaym el-Humust’nin “Fikretii
Icizi’l-Kur’in®mn yararlandigim baslica kaynaklar arasinda zikredebilirim.
Seyyid Kutub’un i’cdz konusundaki gelince, Fi Zilal’deki 1’ciz tesbitlerin-
de onun herhangi bir kaynaga atifta bulunduguna rastlamamakla birlikte
“et-Tasviru’l-Fenniyyu fr’l-Kur’in” adli eserinde, el-Kessaf tefsirine atiflar
yapmasina binaen- Kegsaf’in onun 1’caz kaynaklar1 arasinda yer aldigim
soyleyebiliriz.

Seyyid Kutub’un fi Zilali’l-Kur’an adl tefsirindeki tefsir metodunu ve
Kur’an 1’caz1 hakkindaki goriis ve tespitlerini ortaya koymay: hedefleyen
bu galiymamuz, bir girig ve iki boliimden olugmaktadir.

Giris kisminda Misir’in genel durumunu ana hatlariyla verdikten
sonra Seyyid Kutub’un hayati, ilmi, fikrl ve edebi kigiligi ve eserlerini
gormeye ¢alistik.

Birinci boliimde, Fi Zilalin kaynaklarini, tefsir metodunu ve diger
bazi hususiyetlerini incelemeye ¢ahistik. Bir de miifessirimizin ictimai-
edebi tefsir ekolii ile olan miinasebetini ifade etmeye, boylece tefsiri, bilin-
meyen bazi yonleriyle de tanitmaya gayret ettik.

Ikinci boliimde ise, once bir girig mahiyetinde, Kur’an ’ciz1 ve i’ciz
vecihlerinin, baglangicindan Seyyid Kutub’a kadar nasil anlagildigin
ortaya koymaya galigtik. Bunun hemen akabinden, Seyyid Kutub’a gore
Fi Zialde yer alan i’caz vecihlerini, herbir r’caz vechi hakkinda 6n bilgi
vererek misalleriyle sunduk.

Son olarak bu ¢aliymayr benimle birlikte bastan sona okuyan ve
gok kiymetli tavsiyelerde bulunan tez damigmanim ve degerli hocam
Abdurrahman ELMALTya tegekkiirii bir borg bilirim.

Mesut ERDAL
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GIRIS
N

SEYYID KUTUB'UN HAYATTL, ILMI, FIKRI, EDEBI
SAHSIYETI VE ESERLERI

Seyyid Kutubun (6. 1966) hayatina gegmeden evvel, onun yagadig:
donemin siyasi, ictimai ve edebi ortamina kisaca goz atmak yararl ola-
caktir.

Seyyid Kutub, gagdas Islam diisiincesinin yetistirdigi segkin sahsiyetler-
den biridir. Onun yetistigi cag, Misir toplumunun ve Islim diinyasinin siya-
s1, sosyal ve fikri ¢alkantilarla bir arayis iginde bulundugu bir donemdir.

Seyyid Kutub, kendi devrinde biiyiik edipler bulunmasina ragmen,
edebi alana damgasini vurabilmig, eski ve yeni tartigmalarinin yagandigi
edebi akimlar iginde de, kendine has bir ¢izgi ortaya koyabilmis bir sahsi-
yet olarak goriiliir. Ayn1 zamanda o, edebi alanin yani sira, fikri platformda
da ortaya koydugu eserleriyle 6nemli bir boglugu doldurmaya galigan bir
kisi olarak karsimiza ¢gikar.

Onun kigiligini, fikri ve edebi yoniinii anlayabilmek igin, yetistigi
gevrenin ve sartlarin da bilinmesi gerekir. Ciinkii bir diigiiniir ve edip, bir
bakima neget ettigi cemiyetin aynasi ve eseridir. Ayrica, iginde bulunduk-
lar1 siyasal, kiiltiirel, ekonomik ve sosyal sartlardan en fazla etkilenenler
de diigiince adamlar1 ve ediplerdir. Bu bakimdan, bir devrin diigiince ve
edebiyat1 lizerinde sartlarin ve gevrenin etkisi inkar edilemez. Bunlar1 bir-
birinden soyutlamak da miimkiin degildir.
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1- Seyyid Kutub’un Yagadigr Doneme Genel Bir Bakig
Siyasi Durum

Misir’da, kral ve hidiv! adi verilen devlet bagkanlarinin kétii uygu-
lamalar yiiziinden bati emperyalizmine uygun zemin hazirlanmisti. Bu
chliyetsiz yoneticiler iilkeyi i¢ten ige yipratmiglar ve bunun sonucu olarak,
once Fransiz, sonra da ingiliz emperyalizminin iilkede uzun siireli bir kiil-
tiirel dejenerasyona yol agtiklarr gorilmiistiir.?

Fransiz emperyalizminin, iilkenin igislerine kadar niifuz etmesine
tepki olarak esitlik, adalet ve bagimsizlik isteyen Misir’hilar, liderlerinin
yonetimi esnasinda, bir ¢ok ayaklanma ve halk hareketlerine giristiler.
Bunlardan ilki, Hidiv Tevfik (6. 1892) doneminde 1881 yilinda meydana
gelen ve Ingilizlerin miidahalesiyle bastirihp tam bir basarsizlikla sonug-
lanan Ahmed Urébi (5. 1914) isyandir.?

Misir, bu olaydan sonra ingiliz emperyalizminin kontroliine girdi ve
iilkede parlamenter rejime son verildi. Ordu, Ingiliz subay ve yoneticile-
rinin gozetimi altinda yeniden diizenlendi. Ulkenin siyasal, ekonomik ve
kiiltiirel hayati, bu emperyalist tilkelerin belirlemelerine gore sekillendi.

Hidiv Tevfik’in yerine devlet bagkani olan Abbas Hilmi (0.1914)
zamaninda, Mustafa Kamil (6. 1908) bagkanliginda el-Hizbi’l-Vatani partisi
kuruldu. Bu parti, Misirhilar arasinda birlik ve dayanisma ruhunu can-
landird1 ve bozuk yonetime ve bati emperyalizmine karsi halkin nefret
duygularmna terciman oldu. 1908 yilinda Mustafa Kamil'in 6liimiinden
sonra aralarinda Hizbir’l-Vefd’in de bulundugu degisik partilerin kurul-
mastyla bu hareket devam etti. I. Diinya Savag’ndan sonra Ingilizler,
Hidiv Abbas’in iktidarina son verip Misir’n Osmanli Imparatorlugu ile
iligkilerini keserek, Abbas’in yerine Hiiseyin Kamil’i (6.1917) getirdiler. Bu

1 Hidiv, Misir valisi Mehmed Ali Paga’nin (6. 1849) soyundan gelen valilere verilen bir unvan

olup, 1914 yilina kadar bu unvam tagimiglardur.

2 Bkz. Dr. Celal Yahya, eI-’A]cmu’l—’Arabiyyu’I—Hadfs, Dérw’l-Meirif, Misir, 1982, 5.80; Islim
Ansiklopedisi, M.E.B. Yay., Misir mad., s. 249 vd.

3 Bu isyan hakkinda bkz. Dr. Luveys Avd, Tarihul-Fikri-Misriyyr’l-hadis, el-Hey etiil-Misriyye
IPl-dmme IPl-Kitdb, Misir, 1980, 5.220 vd; Abdurrahman er-Réfii, es-Sevretiil-Urdbiyye, Da-
ru’l-Medrif, Musir, 1983, s. 287 vd.
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durum halk arasinda ve siyasi ¢evrelerde biiyiik tepkilere yol agti. Hatta
Seyhiilislam, bir fetva ile yeni hiikiimdarin hdin oldugunu ve ona karg
harbetmek gerektigini ilan etmisti.*

1917 yilinda Kral Fuad (5.1936) basa gecti. Bu donemde el-Vefd
Partisinin bagkani olan Sa’d Zaglil (6.1927), bagimsizlik igin Ingilizlerle
goriigme yapmak istediyse de bunda basarili olamadi ve arkadaslariyla
birlikte Malta’ya siirgiin edildi. Bunun iizerine halk 1919’da ayaklandh.
Halkin ayaklanmasi kargisinda Ingilizler, Sa’d Zagltl ve arkadaglarin ser-
best biraktilar.

1920 yilindan itibaren Ingilizlerle parlamenter hayata gegis konusun-
da bir dizi gortisme yapildi. Bu goriigmeler sonucunda parlamenter hayata
izin verildi ve daha sonra Sa’d Zagltl bagkanligindaki el-Vefd Partisi ikti-
dara geldi. Bununla birlikte Ingilizler iilkeyi fiilen yonetmeye devam edi-
yorlardi. Bu duruma kargi tepkilerin siirmesi iizerine Ingilizler, hiikiimeti
de parlamentoyu da dagittilar.

Bu agik miidahale kargisinda siyasi partiler ve diger cemiyetler, emper-
yalizme kars1 igbirligi yapmay: kararlagtirdilar. 1927 yilinda Sa’d Zaglal'un
oliimiinden sonra iktidara gelen Nehhas Paga’nin Ingilizlerle yaptig1 biitiin
goriigmeler basarisizlikla noktalandi. Sonug olarak, siyasi partiler emper-
yalizme kaba kuvvetle kargilik verme konusunda anlagtilar. Her yerde gatis-
malar bagladi. Bunun iizerine Ingilizler, olaylardan Vefd Partisini sorumlu
tutarak yoneticilerini tutukladilar.

Misir’da 1930-1935 yillan arasinda biiyiik 6grenci hareketleri meyda-
na gelmistir. Bu eylemler kargisinda Ingilizler bagimsizlik igin goriismelere
yanagmaya ve iilkenin bir ol¢iide bagimsizlik hakkini tanimaya kendilerini
mecbur hissettiler.

1936 yilindaki bu olumlu gelismeden sonra halk biraz rahat nefes ald:
ve tekrar Mustafa Nehhas Pasa iktidara geldi. Ne var ki, Ingilizlerle yapilan
antlagmada, iilke aleyhinde birgok maddeler bulunmaktaydi. Antlagmaya
gore, Ingilizler, Siiveys kanali bolgesinde on binden fazla asker ve hava
giicii bulundurmak, savag durumunda {ilkenin liman ve sahillerini kullan-

*  Bkz. Islim Ansiklopedisi, M.E.B. yay., Misir mad. s. 255.
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mak gibi haklara sahip olacaklardi. Bu yiizden karigikliklar iilkeyi tekrar
sard1 ve 1939 yilinda Hasan el-Bennd’nin hapisten ¢ikip yerli ve yabanci
emperyalizme kargi agik¢a cephe almastyla, halkin Ingilizlere karst olan
tepkisi daha da artti. 1948 yilinda Yahudilerle Miisliimanlar arasinda bag
gosteren Filistin Savagr’nda Misir ordusu biiyiik kayiplar verdi. Miisliiman
Kardegler miistakil kuvvetler halinde fiilen savasa katilarak biiyiik bagari
gosterdiler.

Cesitli defalar hapse girmis olan ve nihayet 1949 yilinda tahliye edilen
Hasan el-Benna, aymi yilin subat ayinda mechul kigiler tarafindan vurula-
rak oldiiriildii. Anargik olaylarin yayilmast iizerine, Kral Faruk, Ingilizlerle
isbirligi yaparak iilkede siki yonetim ilan etti. Biitiin halk giigleri yerli ve
yabanct emperyalizme cephe ald1 ve iilke 1951 yilinda tam bir kaos ortami
igine girdi.

Bu karigik duruma ve krallik yonetimine son vermek igin, 23 Temmuz
1952 tarihinde, ordunun “Geng subaylar” olarak bilinen bir kanad: tara-
findan ihtilal yapildi. Boylelikle krallik yonetimine son verildigi gibi, tilke,
1956 yilinda yapilan antlagmalarla tam bagimsizligina kavustu. Bu gibi
siyasi olay ve hareketler, beraberinde fikri ve ictimai gelismeleri de getirmig
ve biiylik hareket adamlarinin yetismesinde 6nemli rol oynamugtir.®

2- Genel Olarak Misir’daki, Fikri, Ictimai
ve Edebl Durum

XIX. yiizyildan itibaren Islim diinyasinin diger bolgelerinde oldu-
gu gibi Misir’da da ictimal durumun ig¢ agic1 oldugunu séylenemez. Bir
yandan Batillilarin istilalari, 6te yandan i¢ karigikliklar, aktif miicadele
disinda kalan halk kesiminde bir tiir bezginlik ve yilginlik duygusunun
dogmasina yol agmigtir. Mehmed Ali Paga’nin modernlesme hamlesi bir
canlihiga sebep olmugsa da, sonradan gelen Hidiv’lerin beceriksizce yone-
timleri, tilkeyi agir borg yiikii altina sokmug ve sonunda Misir’in maliyesi

Ingilizlerin kontroliine girmistir.

5 Sarmug, brahim, Bir Diisiiniir Olarak Seyyid Kutub, Fecr yay., Ankara, 1992, s. 15-18 arasin-

dan ozet.
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Biitiin bu olumsuz sartlar sonucunda Misir toplumunda ortaya iki
sif gikmugtir:

a) Toprak, mal ve egemenligi ellerinde bulunduran zengin sinif,

b) Giigliikle geginen ve ¢ogunlugu, mutlu azinhiga hizmetgilikle hayat
stiren, emekgi halk tabakasi. Ancak biitiin bunlara mukabil, Misir toplu-
mu, yiizytlimizin bagindan itibaren edebiyat ve diigiince alaninda biiyiik
gelismelere ve inkisaflara sahit olmustur.

Bu gelismeyi olusturan etkenler arasinda; Misir aydinlarmin Batida
ihtisas gormelerini, modern bati uygarligini tammalarini, yabanct devletle-
rin bu tilkede okul agmalarini, diinya kiiltiiriinden gevirilerin fazlaca yapil-
masini, Ezher Universitesi’nin 1slah edilerek toplumda roliiniin artmasini ve
toplum yapisinda meydana gelen diger degismeleri saymak miimkiindiir.

Islahat ve yenileme hareketinin ileri gelenlerinden Muhammed
Abduh (6.1905) da Misir’da dini ve fikri hayatin 1slahina ¢aliganlardandur.
Toplumun, iginde bulundugu fikri ve ilmi gerilikten kurtulmas: igin saf
bir Islam diisiincesinin olusmasina ¢abalamus ve 1slahatlarinda Kur’in-1
Kerim’i temel almaya galigtig1 gortilmiigtiir.

Cemaileddin-i Afgani ve Muhammed Abdubh ile baglayan 1slahat hare-
ketleriyle birlikte bu donemlerde yogun Kkiiltiirel ve sosyal atilimlara da
rastlanmaktadir. Bu yogun hareketliligi temsil etme adina 6rnek olarak su
cemiyet ve basin organlar1 sayilabilir:

Hasan Abdurrizik’in kurucusu oldugu Ummet Partisi'nin ¢ikardig el-
Ceride gazetesi, Ali Yusuf’un el-Isldh Partisi'ne bagl el-Miieyyed gazetesi,
Mustafa Abdurrazik’in el-Ezher Cemiyeti, Abdurrahman el-Berk(ini’nin
el-Beyin dergisi, Muhibbuddin el-Hatib’in etTemeddiinii’l-Islimi Cemiyeti
ve el-Fetih gazetesi, Hasan el-Benna’nm Miisliiman Kardesler Cemaati ve
ed-Da’va dergisi, Abdulaziz Cavig'in es-Stibbanu’l-Miislimn Cemiyeti vb.

Yukarida Isaret edilen ictimai, fikri ve siyasi gelismelerde edip ve
diisiiniirlerin de biiyiik katkist olmustur. Mesela, Mustafa el-Manfalati (.
1924), Hafiz Ibrahim (5.1932), Ahmed Sevki (6.1932), Mahmud Azmi, Abbas
Mahmud el-Akkad (6. 1964),° Taha Huseyn (6. 1974), Ahmed Emin (6. 1954),

6 Akkad cok genis ve ansiklopedik bir kiiltiire sahip oldugu gibi aym zamanda bir gazeteci-
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Ahmed Lutfi es-Seyyid, Necib Mahfuz, Tevfik el-Hakim (d. 1902), Ahmet
Hasan ez-Zeyyat, Corci Zeydan (6. 1914) ve daha birgok yazar ve diigiiniir
Misir toplumunun tefekkiir utkunu genisletmek igin gayret sarfetmiglerdir.
Dini hayatin 1slahini isteyen Muhammed Abduh ve tabileri ile, ne pahasina
olursa olsun batili anlamda yenilik taraftan olanlar arasindaki miicadeleler,
Misir’in gagdas diisiince yapisinda biiyiik izler birakmugtir.

Asrimizin ilk yarisinda Misir, edebiyat gevrelerinin yogun tartigma-
larina da sahne olmustur. Statiikoya karg1 olan gahislarin baginda Abbas
Mahmud el-Akkad, Taha Hiiseyn, Seliame Musa, Muhammed Hiiseyn
Heykel, Ahmed Liitfi es-Seyyid, Abdurrahman Siikri, Mansur Fehmi ve
Ahmed Emin gibi sahsiyetler bulunmaktayd: ve bunlar hem statiikoya
kars1 cikiyorlar, hem de toplumun dini ve milli gelenegini elestiriyorlardi.

Bu elestirilere karg1 geleneklerini savunma durumunda bulunan muha-
fazakar cevrelerin baginda da, Mustafa Sadik er-Rafii, Ahmed Zeki Pasa,
Sekip Arslan (6. 1946), Muhammed Ferit Vecdi, Mahmud Muhammed
Sakir, Said el-Aryan ve Ali Tantavi gibi gahsiyetler vardi.

Bu gevreler arasinda, ¢ogu edebiyat konularina dayanan hararetli,
sozlii ve yazih diiellolar stiriip giderken, dilde, hukukta, ahlaki degerlerde
ve sosyal hayatta yapilacak degisimler de bu gevreler arasindaki miicadele-
ye konu tesgkil ediyordu.

Geng kalemlerden olmasina ragmen birinci sinif edebiyatgilar arasinda
yer alan Seyyid Kutub’un da bu tartigmalara cogkuyla katildig1 goriilmek-
teydi. O, genglik doneminde Abbas Mahmud el-Akkidd’in yaninda ve
Mustafa Sadik er-Rafit’nin kargisinda yer almigtir. Kutub’un makaleleri
onlarin da yazdig tinlii dergi ve gazetelerde yayinlaniyordu. O 6zellikle
hocasi el-Akkad’a s6z ve toz kondurmuyordu.

Seyyid Kutub’un, “Vakiiyye medresesi’nin’ temsilcisi olan er-Rafii’ye
kargi, “Kalp/akil medresesi”nin temsilcisi olan el-Akkad’t desteklemesi,

yazar, edip ve fikir adamu olarak bilinmekledir. Onun bu ¢ok yonlii bilgi ve tecriibesinden,
Seyyid Kutub biiyiik olgiide etkilenmistir. Hakkinda genis bilgi igin bkz. Hanna el-Féhiiri,
el-Cimi’ fi Tarihil-Edebil-Arabi, (Déarul-Cil, 1. basim, Beyrut 1986), II, 290-305.

Vikiiyye ekoliinden maksat, edebiyattaki “Realizm” akimi olsa gerektir. (Bkz. Ahmed Ab-
bas Salih, el-Vikiyyetii’l-Hadise ve’l-Edebul-Misriyyul-Muésir, Mecelletii’l-Ezher, Cilt:
XXII, 5.765 vd.
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dini veya din dig1 bir nedene dayanmaktan daha ¢ok, onun edebi tislup ve
yontemini tercihten ileri geldigi soylenebilir. Akkad’in Kutub iizerindeki
etkisi, hayat boyu siirmeyecek ve edebiyat hayatinin ilk yillarindan oteye
gegmeyecektir. Sonraki yillarda onu, kendi iislubunu bulmug, bagimsiz bir
fikri ve edebi ekoliin temsilcisi olarak goriiyoruz.®

A. SEYYID KUTUB'UN HAYATI

1- Seyyid Kutub’un Biiyiidiigi Cevre ve Ailesi

Seyyid Kutub, 1906 yilinda Misir’in Asyut (veya Suyit) iline bagh
Miuse koytinde dogmugtur.” Bu koye ayni zamanda “$eyh Abdulfettah’in
beldesi” de denir.!® Koy sakinlerinin ekserisi Miisliiman, pek azi ise
Hristiyandir. Koyde, bir de kilise mevcuttur. Nil'in sulariyla sulanan koyde
ii¢ mevsim ziraat yapilir ve ¢ok giizel sebze ve meyve yetistiren bahgeler
bulunur.! Seyyid Kutub’un biiyiidiigii evin etrafinda yiiksek hurma agag-
lan vard1. Riizgar estik¢e o agaglarin saga ve sola ritmik bir tarzda egilmesi
kiigiik Seyyid’in ruhunda derin izler birakmigtir.!?

Mige koyii maddi ve manevi bakimdan ileri bir yerdir. Kéyde herkesin
az ya da ¢ok arazisi vardir. Burada yagayanlar arasinda sevgi ve yardimlagma
mevcuttur. Koy halki kin ve nefretten uzak yagamaktadir. Orada “seyyidi”
diyen hizmetgiler yoktur; ancak fakir ve ¢aligmaya ihtiyaci olan insanlar var-
dir. O isgiler, igverene, erkek ise “amca”, kadin ise “amcamin kizr” diye ses-
lenirdi. Giin boyu galisir; sonra da sukiinetle evlerine donerlerdi.!* Koyde
her ailenin en az tek kath bir evi vardi. Kutub’un yagadig ev ise genis ve

8
9

Sarmus, Bir Diistiniir Olarak Seyyid Kutub s.22

Seyyid Kutub ve hayat1 hakkinda ayrintih bilgi igin Bkz. Salah Abdulfettah el-Halidi, Seyyid
Kutup Mine’l-Milid ile’l-istishad, Daru’l-Kalem-Daru’s-$amiye, 1. basim, Kahire 1991; Fehd
b. Abdirrahnian b. Siileyman er-Riimi, TtticAharii’l-Tefsir fil-Karni’r-Ré4bia Agsar, Riyad, 1986,
III, 989 vd.; Adil Niiveyhiz, Mucemu’l-Miifessirin, Beyrut, 1983, I, 219 vd; Muhammed
Seyyid el-Vekil, Kubra’l-Harekiti Y-fs]ﬁmiyyc, Daru’l-Miictema’, Cidde, 1986, s. 177; Ahmed
Cemal el-Amri, ed-Dirdsar fi’t-Tefsiri’t-Mevdiii, Kahire, 1986, s.58 vd.

10 cl-Halidi, ayn: eser, s. 26.

B Seyyid Kutub, Tiflun mine’l-karye, “Darul-hikme, Beyrut, Tarihsiz, s. 80.

12 el-Atyafi’l-Erbaa, Hamide Kutup ve digerleri, (Daru Liibnan, 2. basim, Beyrut 1967) s. 175.
13 Tyflun minel-karye, 5.170.
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giizeldi. Ancak babasi borgtan dolay1 satmak zorunda kalmug, evi alan gahis
da oliince vérisleri evle ilgilenmemis, sonunda yikilmistir.'*

Seyyid Kutub’un ailesi ¢ok zengin olmamakla birlikte seckin ve soylu
bir ailedir. Bu ailede baba, ailenin diregidir ve ailenin serefini korumakla
miikelleftir. Anne tarafi ile de baba tarafi arasinda biiyiik bir benzerlik
vardir. Anne tarafinin bariz ayricaligi iki dayisimin Ezher’e ilim tahsili
igin gonderilmig olmasidir. Buna ilave olarak annesinin dedesi Omriiniin
bir kismint hanimiyla beraber Kahire’de gecirmis ve koye dondiigiinde
de muazzam bir ev yaptirmstir.’® Tste Seyyid boyle bir aile gevresinde
yetigmigtir. Kutub’un ailesi, kdy iginde itibar, seref ve ilim tstiinligi ile
bilinirdi. K&y halki onun ailesine saygida kusur etmezdi. Ote yandan
koye caligmaya gelen isciler, Kutub’un ailesini tercih ederlerdi. Devletin
ciftliklerinde ¢alisan gorevliler, siirekli bu haneye gelip giderlerdi. Zaman
zaman burada genis yemek ziyafetleri verilirdi. Biitiin koy halki gelir,
orada Kur’an okunurdu. Bu, senede birden fazla yapilirdi. Bunlarin kiigiik
Seyyid’in ruhunda derin izler biraktigi muhakkaktir.'6

Babasinin adi, el-Hac Kutub Ibrahim’dir. Baba, ailenin reisidir. O
da bu payeyi babasindan devralmig ve muhafaza etmek igin birgok gayr-i
menkuliinii satmak zorunda kalmugtir.'” Hatta en sonunda oturdugu evi
bile satmugtir. Kutub Ibrahim, ¢ok comert ve evlatlarindan higbir seyi esir-
gemeyen biriydi. Eve her zaman en giizel yiyecekler getirirdi. Arazisinde
calistirdigy iggilere kargt miitevazi davranir ve onlara ikramda kusur etmez-
di. Ona, kiigiikler “Hac1 Amca”, biyiikler ise “Hacr” diye hitab ederdi.
Evinde senenin belirli giinlerinde yemek verir, miibarek ay ve giinlerde
kériler Kur’an okur, hatimden sonra da yemek ikram edilirdi.'8

Miinevver ve kiiltiirlii bir kisiligi olan Kutub Ibrahim, aym zamanda
Hizb-i Vataninin mahalli teskilatinin iiyesi ve partinin yayin organi olan
el-Liva gazetesinin de abonesiydi. Eve her giin gazeteyi okumak tizere bir-
ok kigi gelirdi. O, evde gizli ve agik toplantilar diizenlemis ve kdyde nasil

14 el Atyafirl-Erbaa, s.85.

15 Tiflun minel-karye, s.15-16.

16 Age, 5.67 vd.

17 Age, s. 15.

18 e|-Halidi, Minel-mildd ilel-Istishad, s. 33 vd.
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tavir alinmasi gerektigine dair istigareler yapmug, boylelikle 1919 ihtilalinin
yapilmasina kendi ¢apinda katkida bulunmugtur.'?

Kutub Ibrahim, miitedeyyin, cemaatle namaza devam eden ve
Allab’la irtibatina 6nem veren bir miimindi. Hacca gittiginden dola-
y1 kendisine ‘el-hac’ lakab:r verilmisti. Namazlara giderken Seyyid’i de
yaninda gotiiriirdii. Seyyid, on yagina bastiktan sonra namaza tek bagina
gitmeye bagladi.?® Nitekim Seyyid Kutub, “Mesihidii’l-kiyame” adli
eserinin baginda, bu eserini babasina hediye ettigini, bu eseri telifinde ve
ruhunda ahiret duygusunun sekillenmesinde babasinin biiyiik rolii oldu-
gunu ifade etmigtir.?! Seyyid Kutub’un annesi kdyde parmakla gosterilen
bir ailedendi. Dort kardesi vardi; ikisi Ezher’de okumugtu. Dolayisiyla
bu aile, hem dini hem de ilmi bir sayginliga sahipti. Dayilarindan biri
olan Ahmed Huseyn Osman, Kahire’de oturur ve gazetecilikle mesgul
olurdu. Ahmed el-Misi adiyla yazilar yazardi ve Hizbu’l-Vefd’e mensup-
tu. Seyyid Kutub, 6grenim igin Kahire’ye geldiginde bu dayisinin evinde
ikamet etmigtir.?

Dindar bir kadin olan annesi sabirl ve comertti. Yemek yapar, iscilere
gonderir ve bu vesileyle Allah’a kurbiyet kazanmaga ¢aligirdi.* Kur’an
dinlemeyi ¢ok severdi ve bundan ¢ok etkilenirdi. Seyyid Kutub ilk islimi
eseri olan et-Tasviru’l-fenniyyu fr’l-Kur’in’t annesine su ciimlelerle ithaf
etmigtir:

“Ramazan ayinda evimizde Kur’an okuyan hafizlar1 perde arkasin-
dan ne giizel dinlerdin. Ben o zaman ¢ocuktum; yaninda oynar, giirtiltii
ederdim de ciddi bir isaretle kaglarint gatar, bana engel olurdun. Ben de
susar, seninle birlikte Kur’ant dinlemeye koyulur, manasini anlayamasam
da ruhum ondaki masikiyi yudumlar ve igerdi. Senin ellerinde biiytidiim,
beni ilk mektebe gonderdin. Tek gayen bir hifiz-1 Kur’an olmam ve her
zaman giizel sesle Kur’an okumamdi. Annecigim!, beni birakip gittin.
Simdi hayalimde senin son hareketlerini canlandirtyorum: Evde radyonun

19 el-Halidi, a.g.c., s. 34 vd.

20 cl-Halidi, a.g.c., s. 35 vd.

21 Bkz. Mesahidii’l-Kiyime fi’l-Kur’in, Darugsurtik, 14. basim, Beyrut, 1993, s. 5.
22 Bkz. Mine’l-milid ile’l-istishdd, s.37.

23 Tufliin mine’l-karye, s.192.
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bagina oturmug Kur’an dinliyorsun, kalp ve basiretinle Kur’an’in maksat-
larin1 ve inceliklerini anladigin, yiiz hatlarindan belli oluyor...”**

Seyyid’in annesi, babasinin ikinci esi ve Seyyid Kutub da annesinin
ilk erkek ¢ocuguydu. Bu sebeple onun iizerine gok titremiglerdi. Annesi
devamli ona biiyiik adam olmasini telkin ederdi. Bundan olsa gerektir ki
Seyyid Kutub, ¢ocuklugunda oyunlardan hep kagmustir. Nitekim kendisi
de bunu annesinden gelen telkinlere baglar.?®

Annesi, Kahire’ye yerlestikten bir siire sonra vefat etti (1940). Seyyid
annesinin Oliimii iizerine “annecigim” diye baglayan ii¢ ayr1 agit yazmugtir.%6

Seyyid Kutub’un dort kardesi vardi. Biri kendisinden {i¢ yag biiyiik
olan Nefise’dir. Bu onun diger kardesleri gibi kalem erbab: degildi. Seyyid
Kutub, otobiyografi tiirtindeki “T1flun Mine’l-Karye”sinde, bu ablasindan
isim tasrih etmeksizin bahsetmistir.?” Nefise de ailenin diger fertleri gibi
mihnet ¢ekmigtir. Mesela Rifat adindaki oglu dayisiyla Thvan arasinda
haberlesme suglamasiyla iskence altinda ruhunu teslim etmistir.?®

Seyyid’in kiigtigli Emine, edebi ¢aligmalari ile bilinir. el-Atyifur’l-
Erbaa adli eserde énemli katkist vardir. Emine, Thvan’dan Kemal es-SenAird
ile niganlanmug, ancak evlilik, Kemal hapiste oldugu igin ancak 19 sene
sonra gergeklesebilmistir. Emine elli yagina kadar bekledikten sonra evlilik
yapmig ama, ne yazik ki kocasinin pesi birakilmamig ve iskenceler sonucu
1981°de hapishanede sehit edilmistir.?

Diger kardesi Muhammed, 1919 yilinda dogdu. Muhammed Kutub,
lise tahsilinden sonra Ingiliz Dili boliimiine kaydoldu. Kendisi Arap Dili
ve Edebiyati 6grenimi igin Edebiyat Fakiiltesini arzulamasina ragmen
agabeyinin tavsiyesine uyarak ingiliz Dili Boliimiine kaydoldu. M. Kutub,
Ingiliz Dili’nin yanisira Pedagoji ve Psikoloji boliimlerinden de formasyon
aldi. 1972°de Ummii’l-Kura Universitesi'ne hoca olarak girdi. Halen bura-
da galigmaktadir. Yirmiye yakin eseri vardir.®

24 Seyyid Kutub, er-Tasviru’l-fenniyyu f7l-Kur’in, Dirugsurdk, Beyrut, 1993, s.5.

25 el-Halidi, Mine’l-milad ile’l-istighd, s.38.
26 el-Atyifii-erbaa, s.165-173.

27 Tufliin mine’l-karye, 5.98.
28 A.ge.,s.115.

29 el-Halidi, a.g.c., s.41 vd.

30 Age., s44dvd
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Hamide, en kiigiik kardesidir. Seyyid Kutub, ondan eg-$atiw’l-Mechtil
adli eserinde s6z etmisti. Hamide'nin, el-Muslimiin ve el-Thvinu’l-
Mouslimtn dergilerinde makaleleri yayinlanmugtir.?!

2- Seyyid Kutub™un Tahsil Hayati

Seyyid alt1 yagina basinca (1912) ailesi ilkokula gondermeye karar verir.
Ona 6zel ve segkin bir forma giydirirler. Okula kayd: yapildiktan sonra
okul miidiirii onun hazirlik sinifina alinmasinin daha uygun olacagini soy-
ler ve onlari ikna eder. Seyyid, okulun ilk giiniinde okuldan kagar. Sebebi
ise eskiden orduda subaylik yapmus olan bir Beden Egitimi 6gretmeninin
okulu ziyaretidir. Ogrenciler, onun hakkinda, sert oldugu ve dayak attigina
dair yaygara ¢ikardiklari i¢in, okuldan firar etmis ve bir buguk ay okuldan
uzak kalmigtir. Daha sonra okuluna dénen Seyyid, bu kez de 6gretmeninin
tavirlarindan rahatsiz olunca, kaydi hazirlik sinifinda oldugu halde birinci
sinifa alinmistir.

Seyyid ikinci smnifa gegince kdyde Kur’an hafizi yetigtiren Seyhu’l-
Kiittab’a -Kuran kursu veren kisi olsa gerek- artik ihtiya¢ kalmadig: one
stirtilerek, bakanlik¢a oraya yeni bir 6gretmen tayin edilir. Yani artik burasi
kapatilip devlet okulu haline doniistiirtilmiistiir. Seyhu’l-Kiittab, koyde
“Bakanlik Kur’an’la harbetme niyetinde” sOylentisini yayinca, Seyyid’in
iginde hafizlik yapma arzusu belirir. Annesi okula gonderme taraftarrydi,
babasi ise ayni kanaati tagimasina ragmen Seyyid’in arzusuna muvafa-
kat eder. Babasi, bu arada Seyh’e de soz vermigtir. Ertesi sabah, Seyyid,
Seyhu’l-kiittaba gider, fakat orada ok sikilir, sabirsizlikla giiniin bitmesini
bekler. Eve dondiigiinde de, tekrar okuluna gitmeye karar verir. Annesine
bu durumu haber verir, annesi de onu destekler. Sabah, okuluna gider
ve okul idarecisinden tekrar okula donebilmesi igin babasina durumu
anlatmasini rica eder. Artik okuluna devam eden Seyyid’in yaninda okul,
eskisinden daha sempatik hale gelmigtir.

Seyyid, sekiz yaglarindadir. Hafiz yetigtiren Kiittab grubunun pro-
pagandalarini etkisiz hale getirmek ister. Once arkadaglarii Kur’An’dan

31 Age., s48vd.

25



Fi ZiLALi'L-Kur'AN VE I'cAz AgisiNDAN DEGERI

baz1 stireleri ezberlemeye cagirir. Bir taraftan da kendisi hifza baglar. Ug
yil iginde hifza muvaffak olur ve Kur’ant ezberler. Boylece karst tarafin
iddialarini giirtitmiis olur.®?

Seyyid Kutub, mescitlere gidip vaizleri dinler ve onlarla tartisgirds. Bir
giin koye Ezher’li bir alim gelir ve Zemahgeri’nin tefsirinden koyliilere
ders verir. Kiigiik Seyyid bu derse dinleyici olarak igtirak eder. O gece
Kehf stiresinin tefsiri okunmaktadir. O elini kaldirip su soruyu sormugtur:
C“ S s (Kehf, 18/64) deki v4, neden cezm edati olmaksizin hazfedilmistir?
Seyh, bagini kaldirir ve: Y4 seyyidi, burada “ya” teshil i¢in hazfedildi, diye
cevaplar ve Seyyid’e bakmadan dersine devam eder.*

Dikkat ¢eken bir diger husus da, Seyyid’in heniiz ilk okulda iken giir
ve edebiyata olan merakidur. Ogretmeni, ona, “Sabit el-Cercivi” adli bir
sairin divani ile Muhammed Beg el-Hudar’nin, tarihi bir eser olan ve
mukaddimesinde II.Abbas’in resmi bulunan kitab1 vermis, Seyyid Kutub
da bu iki kitabr okumug ve ¢ok etkilenmistir.** Seyyid Kutub bu okulun-
dan 1918°de mezun olmus, ama 1919°da ihtilal oldugu igin iki sene okul
hayatindan ayr1 kalmugtir. Bundan sonraki tahsilini Kahire’deki dayisinin
yaninda kalarak devam ettirecektir.?®

Seyyid Kutub, 1920°de Kahire’deki dayisinin yanina gider ve orada
ancak bir yildan fazla bekledikten sonra 6gretmen okuluna kaydini yaptirir.
Clinkii bu okula girig i¢in en az 15 yagin1 doldurmak gerekmekteydi. O,
burada ii¢ y1l okuduktan sonra ilkokul 6gretmenligi diplomasini almugtir.

Seyyid’in aklindan, devlet memurluguna baglayip bir an evvel maasa
kavusmak gegerse de, gozii daha yiikseklerde oldugundan vazife alma
diigiincesinden vazgeger ve 6grenimini devam ettirmeye karar verir.*

Ogretmen okulunda basar1 gosterenlere, Daru’l-ulim Fakiiltesi hazir-
lik siifina kaydolma imkani veriliyordu. Seyyid de basarili 6grencilerden
oldugu igin, 1925°de buraya kaydini yaptirdi. Seyyid Kutub bu okulda

32 Tifliin mine’l-karye, 5.30 vd.

33 Tufliin mine’l-karye, s. 47-48.

3 cl-Halidi, a.g.c., s.114.

35 Bkz. Yilmaz, H.Kamil, Seyyid Kutub: Hayati, Fikirleri, Eserleri, Ist., 1980, s. 35-43 arasin-
dan oOzet.

36 cl-Halidi, a.g.c., s.73.
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hazirlikla birlikte beg yil okudu ve Arap Dili ve Edebiyat1 lisans diplo-
mast alarak mezun oldu. Fakiiltede verilen dersler: Ser’i Tlimler, Arapga,
Mantik, Keldm, Felsefe, Ibranice, Siiryanice, Tarih, Siyasi Iktisat vs. idi.
Fakat Seyyid, gozii Edebiyat Fakiiltesi'nde oldugu igin miifredattan mem-
nun degildi. Hatta bu memnuniyetsizligini Maarif (Egitim) Bakanligrnda
onemli bir yeri olan Tah4 Hiiseyin’e de yazili olarak bildirmistir.?”
Seyyid, Fakiiltede olduk¢a faal bir 6grenciydi. Ozellikle de siir ve
edipleri sert tslupla tenkit etmesiyle dikkatleri {izerine gekmisti. Bunun
sebebi, ondaki edebi zevk ve bundan daha onemlisi de felsefi konulara
olan ilgisidir. Ahmed Sevki (5.1932) ve Mustafa Sadik er-Rafii (6.1937) ten-
kid ettigi sahsiyetlerdendir.®® Fakiilte yillarinda Seyyid Hizbu’l-vefd’in bir
tiyesi olmasinin yanisira, gazete ve dergilere de yazi gonderiyordu. Mezun
olduktan sonra “Darul-uliim cemaatr” nin kurulmasmna igtirak etmistir.
Cemaat “Mecelletii diril-uliim” adiyla Gi¢ ayda bir yayinlanan bir dergi
¢tkarmaya bagladi. Seyyid Kutub bu dergide bir¢ok makale yazdi; bunlarin
en taninmug ve en kapsamlisi ise, Dr.”Taha Huseyn’in “Miistakbelu’s-Sekafe

fi Misr” adli kitabr igin yazdig: elestiridir.®

3- Seyyid Kutub’un Meslek Hayat1

Seyyid Kutub, Daru’l-uliim’dan mezun olduktan hemen sonra Maarif
Bakanligina bagh okullarda 6gretmenlige basladi. Yaklagik alt1 sene gesitli
okullarda gorev yaptiktan sonra Bakanliga gecti. (01.03.1940) Burada bir
stire Kiltiir Mudiirliigi gozetiminde Arapga dili uzmam olarak galigti.
Daha sonra, terclime ve istatistik dairesine atandi (17.04.1940). Dort yil
burada ¢alistiktan sonra siyasi, kiiltiirel ve edebi faaliyetlerine Bakanin
tepki gOstermesi sebebiyle buradan, ilkogretim miifettigligine nakledildi.

Bir yil sonra Ahmed Emin’in baginda bulundugu Kiiltiir Genel
Miidiirliigli biinyesine tekrar alindr (1945). 1948 yili sonlarina kadar bu
goreve devam etti.

37 cl-Halidi, a.g.c., .76-77.
38 Seyyid Kutub’un er-Réfif’yi elestirmesi, hocast Mahmiid el-Akkad ile er-Réfii arasindaki anlag-
mazhktan olsa gerektir. Bkz. Yilmaz, H. Kamil, a.g.e., s. 64 vd.

39 cl-Halidi, a.g.c., s. 82.
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Bakanliktaki planlamacilarin organizesiyle, uzman bir heyetle birlikte
egitim ve metotlart {izerinde aragtirmalarda bulunmak itizere Amerika’ya
gitti. (11.03.1948) Seyyid Kutub, Amerika’da yaklagik iki yil kald, tilkesine
23.08.1950 tarihinde dondii. Dondiigiinde hiikiimetin bekledigi Seyyid
Kutub’dan ziyade Amerika’nin tuttugu yolun yanlighgimi agiklayan ve
Amerikan hayranlarin1 kinayan bir Seyyid Kutub vardi. Bilhassa Maarif
Vekili Tsmail el-Kabini’ye cok elestiri yoneltiyordu. Nihayet Madrif
Vekaleti’nin hiirriyetini kisitlayarak fikirlerini agiklamasina mani olmak

istemesi {izerine 1952 yilinda Vekaletteki gorevinden de ayrildi.*

Bakanliga istifasin1 sundugunda orada ¢alisanlar ¢ok sasirdilar. Bakan,
istifasindan donmesi igin Seyyid’i ikna etmeye ¢alisti; hatta dilekgesini bir
yil igleme koymadi, fakat israr edince bakan istemeyerek de olsa istifay
Bakanlar Kurulu’na sundu. (30.12.1953.)

Bakan, kendi fikrine uymasa bile Seyyid Kutubun gesitli iistiin vasif-
larindan istifide edilmesi gerektigini, bu yolda onu ikna etmeye ¢alistigi-
ni, ayrica hizmet siiresi ondokuz yila yaklagtig igin en azindan emekliye
ayrilincaya kadar tutulmasinda yarar bulundugunu Bakanlar Kurulu’na
ilettigi raporda belirtmis olmasina ragmen, Seyyid Kutub’un istifasi,
Bakanlar Kurulw’nun 13.1.1954 tarihli karanyla, dilekgesini verdigi giin
olan 18.10.1952 tarihinden itibaren kabul edilmistir.* Seyyid Kutub bu
Bakanliga bagl olarak 2.12.1933 - 18.10.1952 tarihleri aras1 18 yil,10ay,
16 giin ¢aligmusgtir.*?

Kutub, ¢ahisma hayatinda siradan bir gorevli olmamug, egitim ve 6gretim-
le ilgili teklifler getirerek aktif bir memur olmustur. Ozellikle de Amerika’dan
doniigiinden sonra birkag teklif ve bunlarla ilgili gayret gosterdigi sabittir.*?
Ancak getirdigi teklifler o zamanin siyasi otoritelerim elestirerek sunuldugu
igin bir anlamda stirgiin sayilabilecek tayinlerle pasifize edilmistir.

Seyyid Kutubun 6zel hayati ile aldkali bir hususu da zikretmeden
gegemeyecegiz: O, hayatinda iki defa evlilige tegebbiis etmig, her ikisinde

40 Yilmaz, H. Kamil, ayni eser, s. 67.

41 ¢|-Halidi, mine’l-milad ile’l-istishad, s.85-88
42 el-Halidi, a.g.c., 5.88
43 cl-Halidi, aynz eser, s. 89.
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de izdivag tahakkuk etmemigstir. Altmig yagina dogru yaklagirken evleneme-
den diinyay: terketmis, Omriiniin son yillarini ise hapiste tamamlamustir.
Ilk olarak Kahire’ye gitmeden bir siire 6nce, uzaktan akrabasi olan bir geng
kiz1 sevmis, ancak tahsil i¢in kdyden ayrilip Kahire’ye gitmesinden sonra
bu goniil bagr kopmustur. Nitekim iig yil sonra koye dondiigiinde onun
evlendigini 6grenmis ve buna ¢ok iiziilmiistiir. Tkinci olarak, Fakiilteden
mezun olup Bakanhga girdikten sonra, dncekine birgok yonden benzeyen
bagka bir hanimefendiyle tanismig, hatta bir siire sonra niganlanmaya karar
vermigler; fakat nigan yiiziiglinii takarken kizin elinde titreme ve goziinde
yagarma hissedince, Seyyid Kutub, bunu merak edip sormusg, o da, daha
evvel ordudan bir subayr sevdigini, bu sebeple oldugunu soylemistir.
Bundan sonra uzun, 1zdirapl ve kararsiz vaziyette beklemis ve en sonunda
nigan1 bozmugtur. Seyyid, bu olaylarin etkisinden birkag yil daha kurtula-
mamug, mesguliyetlerinin artmasi, evlenmeyi diisiinmesine firsat vermemis
ve diinya evine girememistir.** Bir de 1954 ‘de hapse alinmadan az 6nce
bir saliha eg ile izdivag yapmaya tegebbiis etmig, fakat yeni hadiseler ¢ikmug
ve hapishaneye alinmistir.*s

4- Idam Edilmesi ve Vefati

Seyyid Kutub, yonetimi devirmek ve o giiniin devlet bagkanini oldiir-
meyi planlama ithamiyla yargilanmig, neticede, hakkinda verilen idam
hitkmii 02.08.1966 gecesi infaz edilmigtir. Bu konuda gelen rivayetler
arasinda bir zaman farki olmakla birlikte, hepsi de idam hitkmiiniin 1966
yilinin 8. ayinda infaz edildiginde ittifak etmektedirler.

Sehid Seyyid Kutub, idam kararindan sonra kendisini ziyaret igin
gelenlere, “Uziilmeyin, riiyamda Rastlullaht gordiim, beyaz bir at iizerin-
deydi. ‘Sen iizerine diiseni yaptin, sehitlik sana kutlu olsun’ dedi” diyerek
ihlas, samimiyet ve Allah’a olan teslimiyet ve baghligini ifade etmistir.*¢

Yazar Muhammed Ali Kutub™un belirttigine gore Seyyid Kutub, su
sozleri tekrarlayarak Rabb’ine kavugmusgtur:

4 el-Halidi, a.g.c., 247-254.
45 Ayni eser, ayni yer.
46 Sarmug, Bir Diigtiniir Olarak Seyyid Kutub, s. 50
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“Islam davetgisi miimin kaldigs siirece galiplerine diima iistten bakar.
Onlarin bu ustiinliigiiniin gegici olduguna inanir ve imanin da bir giin
mutlaka hamlesini yapacagina kesin gozii ile bakar. Bu galibiyet 6liimle
sonuglansa bile davet¢i ona boyun egmez. Biitlin insanlar 6lecek, ancak
davetgi sehid olacak. Diinyayi terk ederken Cennet’e gidecek, fakat diigma-
n1 Cehennem’i boylayacak. Ikisi arasinda ne kadar da ¢ok mesafe vardir!
“Inkir edenlerin refah icinde diyar diyar dolasmast seni aldatmasmn. Bu
azicik bir menfaattir. Sonra gidecekleri yer, Cehennem’dir. Ne kotii bir
varig yeridir orasiP” (Al- Imran, 3/196).”* Onun vefat1 biitiin IslAm diinya-
sinda biiyiik iiziintii, tepki ve nefretle kargilanmugtir. Clinkii hemen herkes
onun mazlum ve bir Islim sehidi oldugu konusunda hemfikirdi.*

B- SEYYID KUTUB’UN ILMI, FIKRI VE
EDEBI SAHSIYETI

1- Tlmi Sahsiyeti

Seyyid Kutub, XX. asrin 2. geyreginde Misirin yetigtirdigi biiyiik
miitefekkir ve ediblerden* ve muasir arap edebiyatinin en bariz ii¢ dort
sahsiyetinden biri olarak kabul edilen®® bir gahsiyete sahip bir islim alimi
ve miitefekkiridir.

Abbas Mahmd el-Akkad’in bir bakima 6grencisi ve muhiplerinden
olmasina mukabil, bagimsiz kigiligini titizlikle korumusg ve hiir diigiinme-
yi engelleyen her seyden kurtulmaya ¢alismugtir. Her seyden evvel o, bir
insan ve Miisliiman olarak ahlak ve davraniginda ¢ok duyarli ve sefkatli
bir Miisliimandi. Tnancina ve insanliga hizmet igin elinden gelen her
careye bagvurmug ve her tiirlii sikintiya katlanmisti. Tnanglarindan ve hak
bildiklerinden fedakarligy asla sevmedi. Yazdig: kitaplart once giivendigi
yakinlara okur, goriiglerini alir ve degistirilmesi gereken yerler olursa

47 Muhammed Ali Kutub, Seyyid Kutub ev Sevretw’l-Fikri’l-IslAmi, (Déru’l-Hadis, 2. basim,

Beyrut 1395/1976), s.123; Limaza U’dime Seyyid Kutub ve Ihvetuhu, Tarihsiz, s. 70 vd.

Sarmus, Bir Diistiniir Olarak Seyyid Kutub, s.54.

49 Adil Niiveyhiz, Mu’cemul-Miifessirin, 1, 219.

50 Suat Yildirim, Kur’in-1 Kerim ve Kur’in Ilimlerine Girig, Ensar Negriyat, 3. basim, Islanbul
1989, s. 126.

48

30



Giris

israr etmeden degistirirdi.5 Thlas ve samimiyet Seyyid Kutub’un en
agik ozelliklerindendi. Gozii pek ve sikintilara gogiis geren bir karakter
tagimaktaydi. Samimiyet ve fedakarlikla galisildig: takdirde birgok seyler
yapilabilecegine ve basarilabilecegine inanirdi.>?

Seyyid Kutub ve eserleri {izerinde yirmiye yakin kitap yazan ve
bir bakima onun hakkinda uzman denilebilecek bir yazar olan Salah
Abdulfettah el-Halidi, onun Islimi hayatin1 ve ilmi sahsiyetini beg kistmda
incelemistir:

IslAm’ bir vasatta dogup biiytimesi, Kahire’ye gidip IslAmi kiiltiire
yabancilagmasi, dini hakikatlerde giiphe ve tereddiitle gegen fetret donemi.
Kur’an’a yonelmesi ve onu edebi maksatlar i¢in incelemesi ve Kur’an’in
onda tesir uyarmasi ve onu imani kemalata yiikseltmesi.

Seyyid Kutub’un 1925-1940 yillar1 arasinda yagadig fetret donemi,
Batinin materyalist felsefesini okuyarak gegirdigi ve goklar1 tarafindan
bilinmeyen inisli ¢ikigh bir donemdir. Bu dénem zarfinda Islimi eserlerle
mesgul olmamistir. 1940’1 takib eden yillarda Kur’an’t sadece edebi agidan
incelemis ve et-Tasviru’l-Fenniyyii #1']-Kur’am’1 telif etmistir.

Bazilarina gore onu fikri bunalima gotiiren amillerin baginda, hocast
Mahmud el-Akkad ile olan beraberligidir. Onun kiitiiphanesi Bat1 felsefesi
ile alakal eserlerle doluydu. Kutub da doyma bilmeyen bir istiha ile bunlar
okumug ve tabiatiyle etkisinde kalmistir. Bunu daha sonra kendisi su ciim-
leleriyle itiraf etmistir: “Bu satirlar1 yazan, yagadig kirk sene boyunca bagka
vadilerde gezip dolagmug, sonra da diisiince diinyasinin gergek dinamikleri-
ne dénmiig bir kisidir. Omriimiin kark yilint orada gegirdigimden pigman
degilim; ciinkii o donemde cahiliyyeyi biitiin yonleriyle tanidim.”

Seyyid Kutub, bu dénemde daima gikdyet eden, sorular sorup
cevap aramaya ¢alisan, hayret ve endise i¢indeki bir ruh haletine sahiptir.
Kiigiikliigiinde almig oldugu fazilet ve deger olgiileri ile bati diigiincesinin
mesajlar1 arasinda rahatsiz edici bir ¢eligki yagar. Fakat onun fitrat ve vicda-
n1 bu fikri girdap iginde bozulmamig ve kaybolmamugtir. Diger ¢agdaglart
gibi ahlaki yonden bir sapkinliga da diigmemistir.

51 Sarmug, Bir Diigiiniir Olarak Seyyid Kutub, s. 58.
52 Sarmus, aymt eser, s. 58, 59.
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Onun ¢ikmaza girdigini, ¢oliin ortasinda su arayan ve susuzlugunu
gidermeye ¢aligan, bitkin, piirmelal haletini, yazmig oldugu siirlerden ve
Omer Hayyam’in rubailerine benzeyen kasidelerinden anlamak miimkiin-
diir. Hatta Yasuf el-’Azm, Seyyid’in, bu kasidelerinin cahiliyye donemine
ait oldugunu ve elinden gelse bu siir divanimin -her yere gidip- biitiin
niishalarini imha etneyi arzuladigini, bizzat kendisinden dinledigini nak-
letmigtir.>?

Seyyid Kutub hakkinda kiymetli ¢aligmalart olan Ibrahim Sarmus ise,
Kutub’un hayatinda birbirinden kesin ¢izgilerle ayrilan ve birbirine aykir
diigiinceleri ihtiva eden sathalar bulunmadigini belirttikten sonra, onu
diisiince hayati itibariyle dort asamada incelemektedir: Cocukluk ve geng-
lik yillarini igine alan ve 1919 yilma kadar siiren donem, yalnizca Edebiyat
konularyla ilgilendigi donem, IslAm kiiltiirii hakkinda eserler yazdigt
donem ve son olarak 1951-65 yillar1 arasindaki siyasi hayat donemi.>*
Sarmis, Seyyid Kutub’un hayatinda fikri sapikliga diistiigiinii gosteren
agik bir delil bulunmadigini, ancak bir bocalama devresinden soz edilebi-
lecegini ve onun 1947 yilindan sonra Islim diigiiniirii olarak taminmaya
baglandigini ifade etmektedir.5

Onun hayat safhalartyla ilgili degisik degerlendirmelerden en ozlii
olmas itibariyle Ytsuf el-Azm’in “Sanat ve edebiyat agirlikl Miisliimanlik,
genel manada Misliimanlik, aktif ve hedefi olan Miisliimanlik.” seklinde
belirttigi hayat sathalarini da kisaca gérmeye ¢alisalim:

Birince Jafha
Bu safha onun Kur’an’a edebi amagla yonelmesinden itibaren baglar.
Kur’an'la ilgili ilk makalesi “et-Tasviru’l-fenniyyu fi’l-Kur’in” basghgiyla
“el-Muktetaf” dergisinde yayimlanmistir. Bundan sonra Seyyid Kutub,
alti- yedi yil beklemesine ragmen Kur’an arastiricilarindan higbirinin
bu konuda galigmaya yonelmedigini goriince, o yazdig1 makale 15181nda
Kur’an’r inceleyerek “et-Tasviru’l-fenniyyu fi’l-Kur’in” adli eserini 1945

53 cl-Halidi, ayn: eser, s. 267-268.
5% Sarmug, Bir Diigiiniir Olarak Seyyid Kutub, s. 28-30.
55 cl-Halidi, aym eser, s.374.
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yilinin baharinda okuyuculara sunmug ve eser ilim ehlince takdire sayan
bulunmustur.

Bu dénemde Seyyid, ilk Islami kitabinin yanki ve takdir uyandirma-
sindan sonra “Yeni Kur’in Mektebi” projesini diisiinmiis ve bu gergevede
edebi sanat giizelliklerini seri kitaplar halinde yayinlamay: planlamigtir. Bu
kararini, gikaracag kitaplari ilan ederek ortaya koymustur ki, konulari §6y-
ledir: Kur’an ve Tevrat’ta Kissa, Kur’an’da insan tipleri, Kur’an’da edebi
iisluplar ve Kur’an’da vicdana hitap. Ancak o bunlart gtkarmamug, belki
de vazgegmis ve Kur’an’la ilgili degisik konulara intikal etmigtir. Bundan
sonraki merhalede Islam diigiincesine dair konulara agirhk vermistir.

Thinci f(;y%a
1953 yilina kadar siiren ilk merhaleden sonra o, Kur’an’daki igtimai,
siyasi, iktisadi vs. meselelerle ilgili eserleriyle Islim diisiince diinyasindaki
yerini almugtir. Islim’da Sosyal Adalet, Islim’la Kapitalizm Miicadelesi,
Islam ve Diinya Barigi gibi bircok konudaki eserini bu merhalede yaznug-
tir. Tefsiri Fi Zilale de bu donemde baglamugtir.

“Z/;ai/zu'll :/‘{/é(l

Bu sathada Kutub, Islim’1 Kitap ve Siinnet'te oldugu sekliyle dogru
ve kapsamlh anlayisi, ve Islim’in dinamiklerini ve zelliklerini idrak edi-
siyle dikkat ¢ekmektedir. Bundan sonra zihninde st seviyede idrak ettigi
IslAm’1, diisiince ve aksiyon planinda yazdigr Fi Zilil, Maalim fi’t-tarik,
el-Hasdis, el-Mukavvimat ve Hize’d-Din gibi eserlerinde iglemistir.”>

Seyyid Kutub, Miisliiman Kardegler Cemaati igindeki miinevver sahsi-
yetlerden biri olmustur.’” Bu cemaat ona bazi gorevler vermistir. Cemaat
igerisinde, el-ThvAnii’l-Miislimtin gazetesinin kisa bir siire ¢ikarilmast ve
muhtelif yer ve zamanlarda sohbet, konferans vermek gibi birgok kiiltiirel

faaliyet yapmugtir. En son gorev olarak da cemaate onderlik yapmustir.

56 cl-Halidi, ayn: eser, s.268.
57 Sami Zubaida, Islim, The People & The State (Political ideas & Movements in the middle
cast, 1. B. Tauris & Co. Ltd, London 1993, s. 51.
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Idam edildiginde cemaat iginde bir fikir ve aksiyon insani pozisyonunda
bulunuyordu.®

Salih el-Verdani “Musir’da Islimi Akimlar” adlh eserinde, Kutub’un
Ihvin’la olan miindsebetini ve Hasan el-Bennd’dan farkli yanlarini séyle
ifade etmektedir:

“Seyyid Kutub’un Thvan mensubu oldugu dénemde ortaya koydugu
fikri tezleri, Thvan’in fikri tezleriyle tam olarak uyusmamugti. Onun bazi
tezleri Thvin’t agmig hatta onunla ¢atigmistir. 1950°li yillarda parlamentoya
dayal1 bir sistem kurulmasi, adil bir iktisadi sistemin gergeklestirilmesi gibi,
basta sosyalist hareket olmak tizere, Misir’daki siyasi hareketin sahiplendigi
meseleleri, ThvAn’in da milli mesele olarak kabul edip sahiplenmesi ve savun-
masina, Seyyid Kutub kargi ¢ikmugti. Zira ona gore Thvan, ilk énce biitiin
kusaticiligryla Islimi akideyi kabul edip sahiplenmeli; sonra bu akidenin
geregi olarak ve ona uygun sekilde diger meselelere el atmaliydu...”el-Verdani,
onu Hasan el-Benn&’dan ayirict 6zellikleri de soyle belirtmektedir:

a- Hasan el-Benna, mevcut siyasal diizene karst olduk¢a yumugak dav-
ranmig ve onun hi¢bir siddet hareketini ileri stirdiigii goriilmemigtir. Seyyid
Kutub ise, bunun tam aksine, diizeni cahiliyye kabul etmekte ve Islim’a
kargt miicadele edenler igin kullamilan darw’l-harb statiisiine sokmaktadir.

b- Hasan el-Benna’nin kitap ve konugmalarinin higbirinde, yonetime
karg1 agik¢a diigmanhigr gosteren ve onun kiifriinii ifade eden bir ciimleye
rastlanmaz. Seyyid Kutub ise mevcut yonetimlerin kafir olduklarini agik¢a
ortaya koymus ve boyle yonetimlerle her tiirlii yardimlagmaya ve iyi gegin-
me ¢abalarina karg1 ¢itkmugtir.

c- Hasan el-Benna, eserlerinde cihad iizerinde pek durmamasina
mukabil, Seyyid Kutub, bu konuyu detaylariyla ve farkli bir metodla ele
almistir.

d- Son olarak el-Benna mevcut diizen iginde, toplumun her kademesi-
ne, egitim yoluyla insan yerlestirme metodunu izlerken Seyyid Kutub, bu
yollarin hi¢birini bemmsememistir.>

58 el-Halidi, ayn1 eser, 5.279-283 arasindan 6zetle.

59 Salih el-VerdAni, Misir’da Islimi Akimlar, (Ter: H. Acar - S. Duman, Fecr yay., Ankara 1988)
s. 73-88 arasindan ozetle.
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2- Fikri Sahsiyeti
) Seyyid Kutub Sosyalizmi Savundu mu?

Bazilart onun yazdigi el-Adéletii’l-ictimaiyye fi’l-Islim (Islim’da
Sosyal Adalet), Ma’reketii’l-Islim ve’r-Re’siméliyye (Islam-Kapitalizm
Catigmasi) ve es-Selamii’l-Alemi ve’l-Islim (Diinya Barist ve Islam) adh
kitaplarinda, ilk bakigta sosyalist etki altinda yazildig: izlenimi uyandiracak
ifadeler bulundugundan hareketle, sosyalizmi savunmus oldugunu ileri
stirmiiglerdir. Fakat onu en yakindan taniyanlardan biri olan kardesi Prof.
Muhammed Kutub, boyle bir diigiinceyi tamamen reddederek bu iddialara
soyle cevap vermistir:

“O glinlerde Misir, komiinizm tehlikesi tehdidi altinda idi. Komiinistler
geng beyinlere seslenmeye gahistyordu. Seyyid Kutub, bu eserleri yazarak
komiinizme ihtiyacin bulunmadig1, komiinistlerin yapmak istedigi seylerin
daha miikemmel sekliyle Tslim’da bulundugunu belirtmek istemis ve komii-
nizmin sahte maskesini indirmistir.” Ona gore Seyyid Kutub, komiinizm ve
sosyalizme diigman oldugu gibi kapatalizme de kargidir. Sadece kapitaliz-
min girkinliklerini ortaya gikarmak ve Islim’la uyugmadigini belirtmek igin
Ma’reketii’l-Tslim ve’r-Re’simaliyye adl kitabint telif etmistir.®

b) Seyyid Kutub Reformist miydi?

Miifessirimiz hakkinda onun dinde reform diisiincesinde oldugunu
ileri siirenler gortilmiigtiir. Fakat o, bizzat hayatta iken bu hususa su ifade-
leriyle agiklik getirmistir:

“Baz1 Miisliimanlarin zannettigi gibi biz Islim’in bir reforma ihtiyact
olduguna inanmiyoruz. Zira her seyden evvel Islim, kendi biinyesinde
tam ve miitkemmeldir. Bizim yapmamiz gereken sey, eksik anlayigimiza,
gaflet ve tembelligimize gare bularak din kargisinda tavrimizi ve durumu-
muzu diizeltmektir. Bizim yeniden Islimi hayat igin harigten getirilecek
diisturlara ihtiyacimiz yoktur. Biz terkedilmis degerlerimize sahip ¢ikip
onlara sarilmaya muhtaciz. “!

60 el-Verdani, s.376.
1 Seyyid Kutub, Hasdisu’t-tasavvuri’l-Islimi ve mukavvimdtuh, s. 104 vd.
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Sayet Seyyid Kutub’un reformist olduguna eserlerinde herhangi bir
fikhi ekolii 6ne ¢ikarmadig: delil gosteriliyorsa, belirtelim ki, onun miica-
delesinin bir mezhep miicadelesi degil iman kiiftir miicadelesi seklinde
algilanmasi daha isabetli olacaktir. Prof. Muhammed Kutub’un deyisiyle,
o, sehadet kelimesinin anlamini ortaya koymak ve anlatmak ¢abasinda
olmugtur.%?

¢) Seyyid Kutub Selefi miydi?

Seyyid Kutubun selefiligi konusuna ge¢meden bu hususta kisa ve
ozlii bilgi vermekte fayda vardir:

Bilindigi gibi, selefilik kelimesinin terim anlami, sahabe donemiyle
birlikte Tslim iimmetinin ilk {i¢ asrin1 rehber edinen ve bunu da Hz.
Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) “Insanlarin en hayirlist benim asrim,
sonra onlar1 takib edenlerinki, sonra onlar1 takib edenlerin yasadig: asir-
dir. Sonra bir kisim kavimler gelecek, onlarin birisinin gahitligi yemininin,
yemini ise gahitliginin 6niine ge¢meyecek.”®® hadisine dayandiranlarin
kendilerini nisbet ettigi bir fikir akimidir. Ramazan el-Biti, Selefiyye’nin
miibarek bir zaman dilimini yansittigini ve asla Islimi bir mezhep olma-
digini ifade etmekte ve Tbn Teymiye’den itibaren baglatilan bu ekoliin
tikirlerini tenkid etmektedir. Kendilerini bu mezhebe nisbet edenlerin en
cok tizerinde durduktan hususlar, bid’at, tasavvuf, tevessiil ve Kur’an’daki
miitegabih ayetlerin yorumu gibi meselelerdir. Cagimizda bu ekole ivme
kazandiranlar ise Cemaleddin el-Efgani ve talebesi Muhammed Abduh
olmustur.%*

Selefi metod su temellere dayanmaktadir:

a- Nassin akildan 6nde tutulmasi,

b- Kur’An ve sahih siinnetle istidlal edilmesi,

c- Naslann tevil edilmemesi ve kelimi tevillere gidilmemesi.®®

Seyyid Kutub™un tefsirine bakildiginda bu selefi metodu gogunlukla

62 Sarmus, Bir Diistiniir Olarak..., s. 384.

63 Buhari, Fediilu’s-Sahabe, TV/189.
64 el-Bhti, M. Said Ramadin, es-Selefiyye, Darul-Fikr, 2. basim, Beyrut 1990.
65 Sarmug, ayni eser, s.182.
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takib ettigi goriiliir. Mesela o, beser aklinin naslarin 6niine gegirilmemesi
gerektigini israrla vurgular ve bazi fukahanin getirdigi maslahat prensibine
karg1 gikar. Ona gore bu prensip kabul edilirse akil vahyin 6niine gegirilmis
olur.%

Bir sosyolog olan R.Hrair de Seyyid Kutub’un, felsefi soyut fikirlere
muhalefet etmesi ve Islimi hiikiimlerin sahih yorumlarina olan vurgula-
masinda, Ibn Teymiyye (5. 728) ve talebelerinin olusturduklar1 gelenegi
izledigini soylemektedir.5®

Seyyid Kutub, bazi fikhi naslarin tefsirinde higbir yorum yapmayip
ayetin zahiriyle hiikiim vermekle de ayni metodu takib ettigini goster-
mektedir:

Sozgelimi, hastalik ve sefer hallerinde orug tutmamayi ve kazaya birak-
may1 tecviz eden “Sizden kim hasta veya yolcu olursa bagka sayil giinlerde
orucunu tutsun.” mealindeki Bakara 184. ayetin tefsirinde ayetin mutlak
anlamda ve megakkat kaydi olmaksizin sefer hilinde ve kayitsiz gartsiz has-
talik halinde orucun kazaya birakilabilecegini ifade etmis ve seleften gelen
onbir tane rivayeti zikrettikten sonra, bu dinin, ruhsatiyla ve azimetiyle,
uyumlu, miitekdmil bir bigimde yasanmast gerektigini belirtmigtir. Bu
arada selef-i salihinin yagay1s seklinin fikhi bahislerden daha hayat dolu ve
dinin ruh ve tabiatiyla daha ¢ok biitiinlesmis oldugunu sdylemesi de onun

selefi oldugunu gostermektedir.%

A) Keskin Goriislere Sahip midir?

Seyyid Kutub, Ebu’l-Ala el-Mevdtdi’den etkilenerek tefsirinin birgok
yerinde ifade ettigi “hakimiyet nazariyesi™ sebebiyle, bazilarinca bugiin,

66 £ zilal, 11/723.
67 Ibn Teymiye’nin tefsir metodu hakkinda genis bilgi i¢in bkz. ibn Teymiye, Mukaddime fi
Ustlrl-Ietsir, Tah: Adnan Zurzhr, (Ddrul-Kur’inr’l-Kerim-Miiessesetti’r-Riséle, 2. basim,
Beyrut 1972).

R. Hrair Dokmeciyan, Arap Diinyasinda Koktencilik, (Ter: Muhammed Karahanoglu, Tlke
yay, 1. basim, ist.), 1992., s. 104; Feth Zi’l-Celal, 1, 53.

%9 Fi Zilal, 1/169.

70 Fi Zi4l, IV/2012.

68
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koktenci sifatryla amilmaktadir.” Ona gore su iki sarti bulunduran fertler
miigrik durumuna diismektedir:

— Helal ve haram kilmada Allah’in hakkini gasbeden gahislarin uygu-
lamalarini onaylamak,

Bagkalarinin, Allah’in hakimiyet hakkini gasbetmelerini yadirgama-
mak ve teslimiyetle onlara itaat etmek.”?

Belki bu fikir miicerred olarak diisiiniildiigiinde ve meseleye halis
tevhid inanci agisindan bakilinca agir olarak algilanmayabilir ama, Islam’
bilmeyen veya noksan bilen sahislarin durumu goéz 6niine getirildiginde,
bu fikrin etki alani veya doguracagi potansiyel neticeleri itibariyle asiri
oldugu soylenebilir.

Seyyid Kutub, tefsirinin pek ¢ok yerinde, tesr?’, yani yasama hususun-
daki tevhidden bahsetmekte ve insanlarin bu tevhide ulagmadik¢a gergek
miimin olamayacaklarim sdylemektedir. Meseli, “Iste o Rabbiniz olan
Allah’tir. Ondan bagka ilih yoktur. O her seyin yaraticisidir. Artik sadece
ona ibadet edin. O her gey lizerinde vekildir.” (Enam, 6/102) mealindeki ayeti
soyle tefsir etmektedir:

“Allah, yaratmada tek ise miilk yani sahip olma veya yonetimde
de tektir. Keza yaratma ve yonetimde tek ise rizik hususunda da tektir.
Oyleyse O, mahlikatin yaraticis ve sahibidir. Ve O, yarattiklarini kendi
miilkiinden riziklandirtyor, O’na ortak bir bagkas: yoktur. Kisaca mahla-
katin beslendigi ve istifade ettigi her sey katiksiz Allah’in miilkiidiir. Bu
hakikatler, yani yaratma, sdhib olma ve rizik verme Allah’a ait olduguna
gore, Rubtibiyetin de O’na has oldugu kesindir. Bunun neticesi de rubii-
biyetin vasiflarinin da yalmiz O’nun olmasidir. Rububiyetin 6zellikleri de
yonetmek, yonlendirmek, itaat edilecek ve boyun egilecek yetki ve kullarin
tizerinde birlestikleri nizamdir.””® Bu bilginin referansi olarak Ebu’l-Ala
el-Mevdidi’nin “el-Mustalehatul-erbaa fr’l-Kur’an” adli eseri gosterilmigse
de tizerinde yorum yapilmadig: igin bu fikir benimsenmis demektir. Sayet
Seyyid Kutub bunlari yazarken, diinyada en az ii¢ milyar insanin Islim digt

71 Dokmeciyan, ayni eser, s.104 vd.
72 Sarmus, Bir Diisiiniir Olarak..., s.395.
73 Fi zul4l, T1/1163.
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nizamlara inandigini diigiinseydi, belki meseleye daha mu’tedil yaklasir
ve bu tiirden keskin yorumlara gitmezdi. Fakat Seyyid Kutub biraz daha
yagasaydi ve bu fikirlerini yeniden gozden gegirme firsatini bulsaydi, -bazi
kanaatlerini degistirdigi gibi- bu fikrini de tadil ederdi.

Ancak Ibrahim Sarmig meseleye farkh agidan yaklagmakta ve bazi asiri
kimselerin Seyyid Kutub’un hakimiyet ve cahiliye gibi konularda yaptig:
agiklamalar1 kendi agirilik ve bozgunculuklarina paravan yaptiklarini ve
netice itibariyle kendi s6z ve fiillerinin faturasini Seyyid Kutub’a ¢ikarma-
nin tasvib edilemeyecegini soylemektedir.”* Nitekim Seyyid Kutub’un
vefatindan sonra “Cemaatii’l-Miislimin” adli bir grup ¢iktuigr ve devlet,
toplumu ve kendilerinden olmayan biitiin fertleri tekfir ederek Haricilerin
metodunu uygulamig olduklart belirtilmektedir.”®

Yine Seyyid Kutub, “Hakiki iman edenler, Allah anildigi zaman kalp-
leri iirperir. Allah’in dyetleri onlara okundugu zaman, imanlart artar ve
yalnizca Rabb’e tevekkiil ederler” (Enfal, 8/2) mealindeki ayetten sonra su
izahatta bulunmaktadir ki, oldukga dikkat ¢ekicidir:

“Bu dyetin kdmil iman geklinde yorumlanmast i¢in herhangi bir gerek-
e yoktur. Allah dileseydi bu tabiri kullanirdi. Ancak bu ifade, gergevesi
belirlenmig ve manas: dakik bir tabirdir. Buna gore ayette belirlenen bu
ozelliklere, bu duygulara ve bu amellere kim sahip ise onlar miimindir.
Bu sifatlar kimde bulunmuyorsa onlar da miimin degildir. Zaten biraz
ileride gelen “Iste onlar gercekten miimindirler” ibaresi de bunu teyid
eder. Gergekten miimin olmayanlar asla ve katiyyen iman etmig olamaz-
lar. Kur’an tabirleri birbirini tefsir eder. Allah buyurur ki: “Haktan sonra
dalaletten bagka ne vardir ki?” Buna gore bir sey hak degilse dalalettir.
‘Gergekten mi'minlerdir” vasfinin kargit1 da, ‘imani kemale ermeyenler’
degildir. Kur’an tabirlerinin her tasavvur ve ifadeyi sulandiran bu tiir tevil-
lere arag yapilmasi caiz degildir.””¢

Kanaatimizce insan bu miilahazalar1 sahsi i¢in diisiinebilir ama, bunu
genellegtirerek ifade etmek, biitiin inananlar1 iman seviyesi agisindan ayni

74 Sarmug, Bir Diisiiniir Olarak..., s. 406.
75 Sarmug, ayni eser, s.386.
76 Fi zilal, TIT/1474.
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derecede tasavvur etme fikrini akla getirir. Bu tasavvur ise Kur’an’a muha-
lif olmalidir. Bunu kabul etmek EbG Bekr’in imani ile Vahsi’nin imanini
kuvvet ve kemal yoniiyle esit gormek demektir.

Seyyid Kutub’un, keskin belki de maksadini agan yorumlarindan biri
de sudur: “Islim topyekiin hayatin sistemi ve metodudur. Kim onun
tamamina uyarsa o miimindir ve Allah’in dinindedir. Bir tek hiikiimde
bile olsa, kim IslAim’dan baskasina tibi olursa -her ne kadar Miisliiman
oldugunu ve inanca saygr duydugunu ilan etse de- imani terk etmis ve
Allah’in uluhiyyetine kargi haddini agmig ve dinden ¢ikmugtir. Bu, Kur’an
dyetlerinin kasdettigi umumi ve kiilli bir hiikiimdiir.””

Seyyid Kutub’un bu tiir yorumlarinda herhangi bir fert veya cemaati
tekfir etmeyip, hedef almamig olmasi onun takva sahibi, agik sozlii ve
insanlarin kinamasindan korkmayan bir kisilige sahib oldugunu da goste-
rir. Ancak insanlarin iman problemi yagadig fitne asirlarinda hiikiimlerden
dem vurmak, Islami degerler sistemindeki tertibe riayet etmemektir.

3- Edebi Sahsiyeti

Seyyid Kutub’un gazete ve dergilerle, dolayisiyla edebiyatla irtibati,
hayatinin erken déneminde baglamistir. Kahire’ye gelip, bir gazeteci olan
dayisinin yaninda kaldigs siralarda bu meslekle tanigmugtir.

Ilk defa makalesi giinliik bir gazete olan “el-Belig” da yaymlannugtir.
O sirada 16 yaginda ve ilkogretmen okulunda 6grenciydi.

Bu hususta kendisi, el-Usb’ gazetesinde soyle demektedir: “Oniki
yildir gazetelerde yaziyorum, ilk makalem, giinliik bir gazete olan el-
Belig’da ¢ikmugti, 6gretim metotlar hakkinda idi.””®

Seyyid Kutub, otuz yillik gazete ve dergi yazarlig1 hayatinda, Ictimai,
siyasi, terbevi ve edebi tenkitle ilgili makale ve yazilarindan dolayr miisbet
ve menfl tenkitler almigtir. Abdulbidki Muhammed Huseyn’in, kitabinda
belirttigine gore Seyyid’in makalelerinin sayist 455°tir.”®

77 Ff Zual, 11/972.

78 el-Usbtr’, Yil: 1, say1:26, tarih: 23 mayis 1934.” Salah Abdulfettah el-Halidi, Seyyid Kutub:
mine’l-milad ile’l-Istishad, s.93.’deki alint, 5.78”

79 Abdulbaki Muhammed Huseyn, Seyyid Kutup, Hayatuhu ve Edebuhu, Darw’l-vefa, 1 . basim.
Maisir, 1986, 5.401,402.
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Seyyid Kutub, gazeteciligi sirasinda birgok devlet sirrina muttali
olmus, bunlar1 da gazete siitunlarinda agik¢a yazmistir. Bir makalesinde
devletin fikir ve diigiince 6zgiirliigiinii engelledigini, el ve ayagina pranga
vurdugunu, bunun tezahiirii olarak da pek az1 miistesna olmak tizere Misir
gazetelerinin tamamimn milli olmayip, éncelikle Ingiltere, Amerika ve
Fransa’min menfaatleri igin ¢ahgtigini, kisacast bunlarin Kapitalizm hesa-
bina yazip ¢izdigini ifade etmistir. Konferanslarinda ve biitiin konugmala-
rinda Seyyid Kutub, siyasi ve sosyal konulara agirlik vermig ve garpiklik
ve haksizliklar1 ¢ekinmeden ifade ederek dikkatleri bu konular iizerinde
odaklagtirmigtir.®°

Seyyid Kutub, gazetecilikle oldugu gibi miitefekkir ve ediblerle de
geng yasta tamgmistir. Ilk tamdigr ediblerden biri Abbis Mahmud el-
Akkad’dir. Onun zengin kiitiiphanesine sik sik gitmig ve her cuma sabahi
yaptigi edebiyat toplantilarina yaklagik 25 sene devam etmistir. Tlk edebi
yazilarina edebiyatgilarin yazi ve makalelerini tenkidle baglamugtir. Ancak
ilging bir nokta vardir ki, o da, Seyyid Kutub’un tenkid ettigi kisilerin
goguyla tanigmiyor olmasidir. Edebi gevrelerce bu husus tenkid edilmistir.
Bu tenkitlerin herbirine Seyyid Kutub, kendince makul cevaplar vermis-
tir. S6zkonusu cevaplarindan biri kisaca goyledir: “Tenkid ettigim kigileri
tanimamam, onlar1 tenkid etmeme engel teskil etmez. Zira benim onlarla
olan arkadaghgimdan daha giiglii bir arkadagim var ki, o da vicdanimdir.
Ben kendi gahsiyetimi ve vicdanima olan bagliligimi bagka gahsiyet ve
arkadasliklara feda edemem.”®!

Seyyid Kutub’un tenkit iislubu gergekten sert ve siddetliydi. Ifadeleri
bazen Oyle sertlesirdi ki, kiiflir ve hakaret sinirina yaklagirdi. Onun, mua-
rizlara kargt koymak igin birtakim metodlar1 vardi: Bazen sert ifadeyle,
bazen alay etmekle, bazen hiciv ve ithamla, bazen de kargidakini cahil
olmakla suglardi. §6yle veya boyle her haliikarda hicvetme etme yolunu
segerdi. Burada bu tenkitlerinden sadece birine yer vermekte yarar olacagi
kanaatindeyiz. er-Rafit’yi elestirdigi bir makalesinde soyle der:

“Onu okudugumda, hayalim, onda sevgi hissi bulunduguna ihtimal

80 cl-Halidi, ayn: eser, s.111-112.
81 cl-Halidi, ayn: eser, s.116-118
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vermedi. Ciinkii sevgi kalp ister. Ben o adamda kalp olmadigini diigii-
niiyorum. Sevgi ayn1 zamanda insanlig: iktiza eder, oysa bana gore onda
insanlik da yoktu.”! Ancak Kutub, bu sert tenkitlerinden Islimi edebiyata
ve Islami cahigmalara yoneldikten sonra biiyiik olgiide donmiistiir. 2

Seyyid Kutub’un er-Réfit’yi bu sekilde elestirmesinin nedeni, temelde
hocasi kabul edilen Abbas Mahmud el-Akkad ile Mustafa Sadik er-Rafil
arasindaki edebi, kiiltiirel ve dini yorumlardaki rekabet ve gekismesine
dayanmaktadir. Diger taraftan Seyyid Kutub, biitiin yonlerini degil, er-
Rafiinin yalnizca Gslubunu tenkid ettigini belirttigini de aktarmug ola-
lim .33

Seyyid Kutub’un edebi tislubu dort maddede 6zetlenebilir:

1- Agiklik: Ciimle kurulugsunda ve anlatimda agik bir tislup kullan-
mugtir. Bu da, dini veya edebi olsun, ele aldig1 konularin karakterinden
ve her seyi ile Islim’a inanmig bir neslin yetistirilmesi niyetinden ileri
gelmekteydi.

2- Sadakat: O soylediklerine goniilden inanmakta, goris ve diigiin-
celerini hararetle savunmaktadir. Onun iislubunda giiglii bir inang, biiytik
bir cogku, sinirsiz bir cesaret ve tam bir tevekkiil goriiliir.

3- Hayal giicii: Seyyid Kutub, hayal giicli genis bir edebiyatgidur,
Hatta “Esvak”, “el-Medinetii’l-meshtira® ve “el-Atyafirl-erbaa” gibi bazi
edebi eserlerinde bu husus agiklikla goriiliir.

4- Tekrar: Seyyid Kutub’un eserlerinde tekrar, agikga gortilen bir
hususiyettir. Onun bu iislubu kullanmada Kur’an’in tekrar iislubundan
etkilendigi veya bu hususta Kur’an1 rehber edindigi goriiliir.®*

Onun Fi Zilal’deki edebi iislubuna ise ¢aliymamizin birinci boliimiin-
de temas edilecektir.

Seyyid Kutub, siir, nesir, roman, hikaye, tiyatro, biyografi ve hatira
tirtinde edebi ¢aligmalar ortaya koymustur.

8 Age.,s124.
83 Sarmug, Bir Edebiyatg Olarak Seyyid Kutub, Fecr yay., Ankara, 1993, 5.60-61.
84 Ayni eser, s. 33-34.

85 Bu konuda genis bilgi icin bkz. ayn eser, s. 35- 57.
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C- SEYYID KUTUB'UN ESERLERI

Seyyid Kutub’un eserlerini {i¢ kisimda miitalaa etmek miimkiindiir:

Matbu eserleri, gazete ve dergilerde negredilen makaleleri ve negredil-
memig ¢aligmalari.

1- Matb( Eserler1

Seyyid Kutub, uzun zaman yazip ¢izmesine ragmen, eser negrine kirk
yagint doldurduktan baglamugtir. Yaymlanmig olan eserlerini ti¢ kisimda
zikretmek miimkiindiir:

a) Edebi Eserleri

Miihimmetii’s- sai’r fil’l-hayat: Bu ¢alismasi, Fakiilte III. simifta iken
verdigi bir konferanstir. Bu eserinde Seyyid Kutub, kendince sairin nasil
olmasi gerektigini ve siirde kullanilan tabirleri etraflica ele almakta ve siir-
de hayalin ehemmiyetine de temas etmektedir.®¢

Esvak: Nisanlandiktan sonra bazi nedenlerle ayrilmak zorunda kaldig1
niganlisindan dolay1 yagadig1 goniil macerasinin hikayesidir. Seyyid Kutub,
bu kitab1 1947 Mayis’inda yayimlamuistir.

es-Sati’l-mechiil: 1Tk ve son matbi siir divanidir. Giinkii, basilmak
tizere diye ilan ettigi divanlarinin higbirini yayimlamamustir. Bu kitabi
1.1.1935 tarihinde bin besyiiz adet ve 208 sayfa halinde basimugtir.
Divanda gegen bir kasidenin adini kitaba vermigstir. Eser tek baski yaptigi
igin elde etmek ¢ok zordur. Bir niisha Londra Universitesinde bulunmak-
tadir. Abdulbdki Muhammed Huseyn, bu eseri de igine alan “Divanu
Seyyid Kutub” adiyla Seyyid Kutub’un hemen hemen biitiin siirlerini
negretmigtir.”

el-Atyifw’l-erba’a: Bu kitap, “Universiteliler Yayin Komisyonu” tara-
findan yayimlanmugtir. Kitabin yazilmasina Seyyid’in kardesleri Hamide,
Muhammed ve Emine de istirak etmistir. Eseri sirayla Hamide, Emine ve

86 Seyyid Kutup, Miihimmetii’y-siir fr’l-hayit ve st’ru’l-cili’l-hidi, Mektebetu’l-Aksa-Daru’l-
Arabiyye, Beyrut-Amman, Tarihsiz.
87 Bkz. Abdulbiki Muhammed Huseyn, Divinu Seyyid Kutup, Darw’l-vefa, Misir 1989.
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Muhammed nefis hatiralarla siislemig, son olarak da Seyyid Kutub, kendi
hatiralarim ve duygularim kaydetmistir. Tlk olarak 1945 yilinda Misir yayi-
nevinde basimugtir.3®

Tiflun mine’l-karye: Kitabin ilk basimi “Universiteliler Yayin
Komisyonu’'nca 1946’da yapilmistir. Roman tiiriindeki bu eser, Seyyid
Kutub’un koydeki hayatini, ailesini ve o glinkii toplumun ictimai, siyasi ve
kiiltiirel durumunu tasvir eden otobiyografi tiiriinde bir ¢aligmadir.®

el-Medinetii’l-meshtra: Bu da Kutub’un binbir gece masallarindan
ilham alarak yazdig: hayali ve istiirevi bir hikayedir. Eser, Daru’l-mearif
‘in “Tkra” serisi igerisinde nesredilmistir.

b) Kur’an Uslubu ve Edebi Tenkidle Ilgili Eserieri

et-Tasvirw’l-fenniyyu f’l-Kur’an: Seyyid Kutub’un Islimi doneme ait
ilk eseridir. 1939°da “el-Muktetaf’da negrettigi iki makalesinin kitaplagti-
rilmis halidir.® Tlk defa Prof. Dr. Siileyman Ates tarafindan “Kur’in’da
Edebi Tasvir” adiyla Tiirk¢eye kazandirilmistir.

Mesahidi’l-kiydme f’l-Kur’an: Kutub’un “Yeni Kur’in Mektebi”
diye planladig1 serinin ikincisidir. Serideki ilk eseri tamamlayict muhteva-
dadir. Seyyid Kutub, bu kitapta seksen stirede gegen yiizelli adet kiyamet
manzarasint kendisine has iislubuyla tasvir etmistir.”!

Nakdu kitabi “Miistakbelii’s-sekife fi Misr”: Dr. Taha Hiiseyn’in
1938de yazdig1r “Miistakbelii’s-sekafe fi Misr” kitabir hakkinda yazdigt
elestiri niteligindeki kitabidir. Eserin 6nsoziinde, “Bu kitabin i¢ginde muva-
fik ve muhalif oldugumuz goriisler vardir. Igerisinde alinabilecek ve alina-
mayacak hususlar oldugu gibi ziyade ve noksanliklar da bulunmaktadir.”
demektedir.*?

Kiitiib ve sahsiyyat: Portre tiiriine dahil olan bu eser, Seyyid Kutub’un

88 cl-Halidi, a.g.c., 5.528.

89 Bkz., ayn1 eser, s. 529-530.

%0 Bkz.el-Halidi, 5. 527-528.

o1 Seyyid Kutub, Mesahidii’l-kiyame ’l-Kur’in, Darug™-surtik, Beyrut 1993.

92 Seyyid Kutub, Nakdu kitabi ‘Miistakbelii’s-sekdfeti fi Misr, ed-Darw’s-Sutdiyye, Cidde,
1969, s.8.
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yaymnlanan ¢aligmalarinin {igiinciisiidiir. Kitapta, o glinkii meshur yazarlar-
dan bazilar1 ve eserleri, tenkitgi bir yaklagimla tasvir edilmistir.
Ravdati’t-t1fl: Bu ise gocuklar igin hazirlanmug bir hikaye serisidir. Bu
seriden iki tanesi yayimlanmugtir. Cocuklari teselli edici ve egitici mahiyet-
tedir. Diger iki boliimiin ise kayip oldugu belirtilmektedir.”?
el-Kasasu’d-Diniyyu 1i’l-etfal: Cocuklara yonelik dini kissalar1 ihtiva
eden eser, ilk defa 1947°de Kahire’de yayimlanmistir. Seri halinde dort
boliimden miitegekkildir. Seyyid Kutub’un ilk boliimdeki peygamber kis-
salarinin yazimina istirak edip etmedigi siiphelidir; ancak diger ti¢ bolii-
mii sadece kendisinin yazdig1 kesindir. O’nun yazdig1 boliimler, sirasiyla,
“kasasu’s-sire”, “Kasasu’l-hulefai’r-ragidin” ve “el-’Arab fi Avrubba”dir.**
el-Cedid fi’l-lugati’l-Arabiyye ve el-Cedid fI’l-mahftizat: Bu iki kitap,
Mairif Bakanligina bagh okullar igin hazirlanmig ders kitabidur.
en-Nakdu’l-edebi: ustluhu ve menahicuh: Seyyid Kutub, bu eserini
1948 Haziran’inda yayimlamustir. Edebi tenkitle alakali dordiincii ve son
eseridir. Miiellif bunu ‘Abdulkahir el-Ciircant’nin ruhuna ithaf etmisgtir.

Bu eserde edebi tenkitle ilgili yeni bir nazariyenin, “Nazariyyetiis’-
suveri ve’z-zilAl”in miijdesini vermistir.”> Seyyid Kutub’a gore edebi ten-
kidin vazifesi ve gayesi bir eseri sanat agisindan degerlendirmek, konulari
itibariyle degerini ortaya koymak ve suur ve beyanla ilgili kiymetini beyan
etmektir. Kisacas1 ona gore edebi tenkit, eserin meydana getirilmesinde rol
oynayan dahili ve harici faktorleri ortaya ¢ikarmaktir.*®

¢) Islém Diisiincesiyle Ilgili Eserleri

el-’Adiletiv’l-ictim#’iyye fi’l-Islam: Bu caligmasini 1948°de Amerika’ya
seferinden once telif etmig, basimini da kardesi Muhammed’e birakmustir.
Bir yil sonra (1949) negredilmistir. Kitap, Seyyid Kutub®un bir Kur’an top-
lumu inga etme gayretinin miigahhas bir iiriiniidiir. Nitekim eserin baginda
“bu eser hayalen geldiklerini hissettigim genglere hediyemdir” demesi de

93 cl-Halidi, a.g.c., s.534.
9% cl-Halidi, a.g.c., 5.535.
. Ayni eser, s. 536-538.

96 Seyyid Kutup, en-Nakdw’l-Edebi ustluhu ve mendhicuh, Beyrut , Tarihsiz, s.5.
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bunu gostermektedir.?” Tslam diigiincesine dair ilk telifidir. Aslinda onun
niyeti Kur’an’in edebi ve beyani yoniiyle ilgili ¢aligmalar yapmakti; ancak,
o glinkii toplumun bu tiir ictimai konulara daha muhtag¢ oldugunu gore-
rek 6nceki planini degistirmistir. Bu eser, miiellifini “Thvan” cemaatine
yakinlagtirirken,” ozellikle hiikiimet ve komiinizm taraftarlar1 tizerinde
de etkili olmustur. Ayrica kitapta bazi sahabe hakkinda tenkidi yaklagimla-
rin bulunmasi ise Mahmud Sékir tarafindan tenkit konusu edilmistir.”

Fi’t-tarih: fikretiin ve minhic: Seyyid Kutub’un hacim yoniiyle kiigiik
fakat muhteva bakimindan gayet degerli olan bu eseri, Islim’in Edebiyat
ve Tarih konularinda digaridan ithal diigiincelere ihtiyact olmadigini, bu
nedenle kendi igerisinde yeni bir yapilanma ve metodun gerekliliginden
bahisle gesitli teklifleri ihtiva eder.!®

Ma’reketi’l-Islim ver’-Re’siimaliyye: A.B.D.’de bulundugu Iki yil
zarfinda yazilarina ara vermis ve Misir’a doniince, gordiigii ekonomik
olumsuzluklarin saikiyle kapitalizm hakkindaki bu eserini yazmustir. Tlk
basimi 1951°de Daru’l-Kitabi’l-’Arabi’de gergeklesmistir.!*!

es-Selamw’l-Alemiyyu ve’l-Islim: Kapitalizme dair kitabindan sonra,
I1. Cihan Harbi’nin galiplerine ve Islim diinyasina mesaj verebilme iimi-
diyle bu galigmay1 hazirlamustir. Kitaptaki konulari, vicdan, ev, toplum ve
diinya baris1 adiyla dort boliimde ele almugtir.!%?

Fi Zalali’l-Kur’4n: Kuran-1 Kerim’in tamaminin tefsir edildigi bu teli-
fin hazirlanmasi dort agamada gergeklegmistir:

Ilk 6nce “el-Miislimtin” dergisinde tefrika seklinde Bakara suresi 103.
ayete kadar yaymlandu.

Tutuklanmasindan az 6nce makalelerine ara verip “Nahve Miictema’in
Islamiyyin” adiyla yeni bir galigmaya baglayacagini, Fi ZalaPi de, Kur’An’dan
iki ayda bir ciizii tefsir ederek siirdiirecegini duyurdu. Bu sekilde 16 ciiz
devam etti.

97 Seyyid Kutub, el-Adiletii’l-ictimaiyye fi’l-Islim, Kahire, 2002, s.5.

o8 Yilmaz, H. Kamil, Seyyid Kutub, s. 68.

9 Bkz. el-Adéletii’l-ictimaiyye fil-Islim, s.161 vd..

100 Sarmus, Bir diisiiniir olarak Seyyid Kutub, s. 286-287.

101 ¢ Halidi, a.g.c., s. 540-541.

102 Seyyid Kutub, es-Selimii’l-dlemiyyu fl-Islim, Darug-suriik, Kahire, 1995.
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Hakkinda bes yil hapis karar verildikten sonra da, bu tefsirinin geri
kalan kismini hapishanede ikmal etmistir.

Son merhalede ise, ilk 10 ciizii tekrar gbzden gegirip ilavelerle basima
hazirlamigtir. Sthhi sebeplerden dolayr affedilip serbest birakilinca, ancak
13. ciize kadar tashih yapabilmis, diger ciizleri tekrar inceleme imkan ve
firsat1 verilmemistir. Tefsirinin kisaca hikayesi ve yazim seriiveni bu kadar-
dlrll()S

Dirésit Islamiyye: Bu da 35 kadar muhtelif Islimi makalelerden mey-
dana getirilmig bir eserdir. Buradaki kisa kisa makalelerde miiellif o giiniin
diinyasinda problem olarak gordiigii meselelere kendine has iislubuyla
¢ozlim yollar1 gostermeye galigmugtir.'**

Hize’d-Din: Seyyid Kutub bu eserini, hapiste iken yayinlamistir.
1960’ta Darw’l-kalem tarafindan Kahire’de basilmigti. Muhteva olarak,
ozellikle hapisteki din kardeglerini teselli mahiyetindedir.!%®

el-Miistakbelii lihaze’d-din: Seyyid Kutub, bunu, “Héazed’din”den
hemen sonra hazirladi ve kitab1 Vehbe yayinevi nesretti. Dolayisiyla bu
eseri, “Hized’din”in miitemmimi mahiyetindedir. Bu eserinde Seyyid
Kutub, Islim’in ve biitiin dinlerin bir hayat sistemi oldugunu ilmi, ictimai
ve tarihi agilardan izah etmektedir.!%

Hasiiswt-tasavvuri’l-Islimi: Islim diisiince ve inancinin temel
Ozellikleri bu eserde Kur’an 1giginda ele alinmaya cahgilmustir. Bu 6zel-
likler ise, Rabbanilik, sebat, siimul, tevaziin, icibiyyet, vikriyyet, ve tev-
hid.*7

el-Islim ve miigkilati’l-hadira: Kutub, bu eserini 1962°de Hasaisu’t-
Tasavvuri’l-Islami’nin pesinden gikarmustir. Kitapta asrimiz medeniyetinin

problemlerine Islimi ¢oziimler Gnerilmektedir.

Mealim fP’t-tarik: Kutub’un hayatinda en son ¢ikan ve Islami hareket

103 ¢|-Halidi, a.g.c., s.544-549.

104 By, Kutup, Dirdsit fslﬁmiyye, Darugsurtik, Kahire, 2002.

105 el-Halidi, a.g.c., s. 549.

106 Seyyid Kutub, el-Miistakbelii lihize’din, Mektebetii Vehbe, Tarihsiz.
107" Seyyid Kutub, Hasdisu’t-tasavvuri’l-Islimi, Darugsuruk, Beyrut, 1987.
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i¢indeki ihvanlari i¢in yazdigy, davetle ilgili 6nemli hususlar1 ihtiva eden bir
el kitabidir. 1964°de basimustir. Tiirkiye’de ise Risale Yayinlar tarafindan
1986°da gevirisi negredilmistir.’® Aym zamanda bu, Seyyid Kutub’un
idamina sebeb ve gerekge gosterilen eseridir. Bunu okuyan Mevdudi, sanki
kendisi yazmig gibi duygulandigin, ¢iinkii i¢indekilerin hepsinin, inandig1
ve gordiigli gergekler oldugunu soylemistir.'*”

Mukavvimati’t-tasavvuri’l-Islami: Bu eser, daha 6nce yazdigr Ha-
sdisu’t-Tasavvuri’l-IslimPnin tetimmesi sayilir. Biri, IslAm inancinmn 6zel-
liklerini, digeri de buna baglt olarak Islim diisiincesinin dinamiklerini
ortaya koymaya caligmigtir. Seyyid, bu kitabinda ultihiyet, ubudiyet ve
ultihiyetin hakikatiyle, 1nsan-kﬁinat-hayat meselelerini Kur’an perspekti-
finde aydinlatmak istemigtir.!!°

2- Gazete ve Dergilerde Nesredilen Makaleleri

Seyyid Kutub, makale yazma sanatinda da ¢ok basarili olmug bir
yazardir. Hatta “Edebi sahada onun en iiretken oldugu alan, makaleleri-
dir” ™! denilmistir.

Gazetelerde otuz yil makale yazmuigtir. (1924-1954 arast) Bunun yanisira,
Islami, edebi, siyasi ve ictimai birok dergide makaleleri yayimlanmustir.
Kendisi, bir nevi portre denebilecek “Kiitiib ve Sahsiyyat” adli eserini, bu
makalelerinden derlemigtir. Bazi Islami makalelerini “Dirasat Islamiyye”
de bir araya getirip yayimlamugtir.

Bu arada Seyyid Kutub’un makale ve kasideleri bibliyografik liste gek-
linde hazirlanmigtir. Makalelerini, Abdullah el-Habbas, “Seyyid Kutub el-
Edibu’n-Nakid” adli eserinin sonuna eklemistir. Kasidelerini de, Abdulbaki
Muhammed Huseyn “Seyyid Kutub, Hayatuhu ve Edebuhu” adindaki
eserinin sonuna eklemigtir.''? Salah Abdulfettah el-Halidi de, onun

108 Seyyid Kutub, Mealim fi’t-tarik, Risale Yay., Ist., 1986.

109 Yimaz, H. Kamil, aynz eser, s. 147 vd.

10 By, Seyyid Kutub, Mukavvimanwt-Tasavvuri’l-Islimi, Darugsurtk, 2. basim, Misir, 1987.

U1 Bkz. Abdulbaki Muhammed Huseyn, Seyyid Kutub: Hayatuhu ve edebuh, Darw’l-vefa, Misr,
1986, s.264

U2 Bkz. age., s.401-444.
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Amerika hakkindaki makale ve notlarin1 cem’ederek “Amerika bi Minzari
Seyyid Kutub” unvaniyla negretmistir.''?

3- Seyyid Kutub’un Negredilmemis veya
Nesredecegini Bildirdigi Caligmalari
Seyyid Kutub, bazi kitaplar1 telife niyetlenmis ve hatta ilan etmig
olmasina ragmen, gerek iginde bulundugu sartlar, gerekse o giiniin ihti-

yaglarini nazara alarak ya telife hi¢ baglayamamug ya da baglamig ama yarim
brrakmugtir. Bunlardan da kisaca bahsedelim:

Miihimmetii’s- sdir fi’l-haydt, kapsamli bir g¢alismadir. Bu unvanla
basilan eseri, tasarladigi kitabin bir mukaddimesi hitkmiindedir.

Dirisatiin ‘an Sevki, Ahmed Sevki hakkinda telifine niyetlendigi genig
capli bir edebi tenkid galigmasidir.

el-Miirahikatii: ahtiruhd ve ilaciihd, gengligin problemleri hakkinda
hazirlayip da yayimlamadig bir ¢aligmasidir.

el-Mer’etii lugaziin basit, on y1l igcinde hazirlayip, bir 6zetini “cl-Usbtr’
“dergisinde yayinladigi kadinlara dair bir ¢aliymasidur.

el-Mer’etii fi kasas1 Tevfik el-Hakim,yazmayi vadettigi ¢aligmadir.

Asdiu’z-zemen, ikinci siir divani olup basimindan son anda vazgegtigi
eseridir.

el-Ke’sii’l-mesmiime, nesretmedigi tiglinci siir divamidir.

Kifiletii ‘r-rakik negrini ilan edip yayinlamadigi dordiincii giir diva-
nidur.

Hulumii’l-fecr, ayn1 sekildeki divanlarin begincisidir.

el-Kitatii ‘d-Dalle, basilmak tizere’ diye duyurdugu bir kissadur.

Min a’maki 1-vadi, yazim halinde diye ilan ettigi bir diger kissadir.

el-Mezahibu’l-fenniyyetii’-muasira, basim halinde oldugunu ilan etti-
gi edebi tenkide dair bir eseridir.

es-Suver ve ‘z-zildl fi’s- giri 1-Arabi ise, edebi tenkit nevinden bir
¢aligmasidir.

113 cl-Halidi, a.g.c., s.519.
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el-Kissa fi’l-Edebr’l-Arabi, devam eden bir arastirma olarak ilan edilen
diger bir edebi tenkid aragtirmasidir.

Urabi el-miiftera aleyh, el-Urabiyye ayaklanmasinin lideri Ahmed
Urabi’nin hayat1 ve ona yoneltilen iftiralara cevap niteliginde bir galigma-

dir.

Serif er-Radiy; bir biyografi ¢aligmasidir.

el-Kissa beyne’t-Tevrat ve’l-Kur’an, en-Nemazicii’l-insiniyye ftil-
Kur’an, el-Manuku’l-vicdaniyyii fr'l-Kur’dn, Esalibi’l-’ardrl-fenni fi’l-
Kur’in. Bu yayimlamay planladig eserlere Megahidu’l-kiyime’de de isaret
etmigtir.!*
Lahazitun ma’a’l-halidin, Ebu’l-Hasen en-Nedvi’nin Seyyid Kutub’a

nisbet ederek bildirdigi bir arasurmadir.'?®

Amrika elleti raeytii, Seyyid Kutub’un Amerika izlenimlerini kaleme
aldig1 galigmasidir. Ancak bunun asl korunamamugtir. Salih Abdulfettah
el-Halidi, Kutub’un diger kitaplanndan derleyerek “Amrika mine’d-dihil
bi minzari Seyyid Kutub” unvamyla hazirlayip nesretmigtir.!¢

Bunlara ilave olarak, Mealim fi’t-Tarik-2, Fi Zilali’s-Sire, Fi Mevkibi’l-
Iman, Evveliyyatun fi hize’d-din, Tasviribitun fi ’1—ﬁ1<ri7-fslﬁmiyyi l-mudstr,
ve Haze’l-Kur’in adinda, hazirlanmig olmasina ragmen cesitli sebeplerle

117

asillar1 kaybolmus kitaplarinin da oldugu ifade edilmektedir.

U4 | Halidi, 5. 575-578; Megahidu’l-kiydme, s. 7.
U5 o|-Halidi, 5.579.

16 Daru’l-Mendra, Cidde 1985

117 cl-Halidi, a.g.c., s.580.

50



Birinci Bolvim

FI ZILALIN TEFSIR METODU






FI ZILAIIN TEESIR METODU
X

A- FI ZILAZIN KAYNAKLARI

Seyyid Kutup, tefsirini muhtelif ve pekgok kaynaktan istifade ederek
telif etmistir. Tefsir, Hadis, Siyer ve Islim Tarihi ile ilgili muteber kay-
naklardan yararlanmigtir. Bunlarin yanisira bazi kevni ve i¢timai yoni
olan ayetlerin tefsiri esnasinda muasir bilim adamlarinin kitaplarindan da
miistagni kalmamugtir.

1- Tefsir Kaynaklar1

Kutub’un en ¢ok yararlandigi ve nakillerde bulundugu eserler, Ibn Cerir
etJaberf’in (6. 310) “Camiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’]-Kur’ﬁn’H ve Tarihi'!8

U8 Taberiden alnan bilgiler ve konulartyla ilgili 6rneklerden bazilarimi kisaca belirtiyoruz:

1- Fi Zilil, Tevbe suresinin 1. dyetinin tefsiri: ks et 3 JI S sl il dny (k! el S35
Il ogd 0315 S 2dl e gl JaY il e 1 oY B e I8 gl SIS 3 JIYI sl 5551
sLail 5 padge | 5ok s oo all J gy e 15,80 cpdll dgadl JaY g Ladl gl dap )l (6 01 b 1 gt o2 b
Aok Gda | s w Aol plsl o 4 el o33 Jor ) OB e 158l o5 oaige 1y o Ul L ke
o O pgie | pades gl 1ol o oSl 15 pallay o5 e oS gty o o3 S il e oSale 1Y)
oeeJl) Bu minval tizere siiren rivayette, kendileriyle Allah Resuliniin dort aylik anlagma yap-
mas1 ve daha sonra onlarin anlagmayi tek tarafli bozmalari {izerine gelisen hadiseler anlatilir.
(Fi Zulal, TT1/1587)

2-Mifessir, (&l de @a sl L) VT ame pas oo sas 1 ooy B gonal Ol 0 W 1JB dndl (el 1308
Osedny ¥ o2 st o55) (Araf, 131) dyetinin tefsirinde Kutub, Tabert’yi israili rivayetleri almast
sebebiyle elestirmektedir. (Ff Zidl, 111/1359)

3- Fi Zulal, Al-i Imran suresi, 162. dyetin (23 (> olslos @l (o Jadees ol oS abl O 50 & bl
aall) tefsirinde de Taberi’nin ganimetler konusuyla ilgili olarak Taberi’nin Térihindeki uzun-
ca rivayete yer vermektedir. (Fi Zildl, 1/505)
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Ibn Kesirin (6.774) “Tefsiru’l-Kur’ini’l-Azin?™'" adli kaynak eserleridir.

119

4- Miiellif, Miide suresi 93. dyetin tefsirinde (|senk L b Slllall [5les s | ol el e
pmmeall oy il g |l 1Bl (3 gl 11 o3 Slbdlall Fshes s 5T 1581 L 13)) gonliine en ok
yatan izahin, Taberi’nin eserindeki yorum oldugunu belirtir. Buna gore ayette zikredilen iig
ittikadan birincisi, Allah’n buyruklarini tasdik edip geregiyle amel etmek; ikincisi, iman ve
tasdikinde sebatkar olmak; tigiinciisii de, ihsan suuruna ulagmak ve nafilelerle Allah’a yakin
olmaya gayret etmek. (Fi Zilil, 11/978)

5- Fi Zu4l miiellifi, En’Am suresi 53. dyetin (i psdle 4l o Vsl 1 2] Gany pedn Lo SIS
RIS r);b @ i L) tefsirinde, dyetin niizul ortanyla ilgili rivayetlere yer verirken Taberi
tefsirine miiracaat etmistir. (Fi Zial, 11/1101)

6- Fi Zildl, En’dm suresi 91. dyetin tefsirinde, | 25 0 52555 W55 bl 3 4 s altr gizili fiillerin
karaatiyle ilgili olarak Taberi’nin tefsirine bagvurmus ve oradaki rivayeti tercih etmistir. (Ff
Zilil, T1/1146)

7- Fi Zilil, Enim suresi 112. dyetin | pgn =5 o2l o)) bl e 5 JS0 Wl SIS
O3k oy o ydd oglad Lo Sy ol gl 1558 Il G 25 as tefsirinde ise, Taberi’nin, azih ve muan-
nit miigriklerin hangi mucize getirilirse getirilsin asla imana gelmeyeceklerine dair yorum ve
teviline yer vermektedir. (Ff Zi/al, 111/1187)

8- Fi Zilil, En’am suresi 138. 4yetin tefsirinde:

o) 3l e bl ool 05 S0 Y plals La g oo plails g 2 6LiS o Y] Lganlay ¥ e & 5 plail a1
0374 155 Ly g 2o ade Taberi’nin naklettigi su tevile yer vermigtir: oo oS3 Ja5 dl oo ot My
oy I3 m e ot o O3 0 556 OF b n ikl 3 00 O gl 5 0 g0 o | 51 03] S 2l (o Bl <Y 30
a0 Ghm Il Voas 25 bl iy 5 gm wp it Lo OF S e gy ol ) Ol o 0 simed ¥ 343 ol
b gl i1 amss (Ff Zildl, 111/1220)

Ibn Kesir tefsirinden yaptigi nakillerden bazilart sunlardir.

Lo oo 3 &gy bl amy im0t ol n 35l gd 0580 OF 1ol g5 dll (128 13) B3 Vs pa30d O Loy
Lee Yo (Ahzab, 33/36) Ayetinin tefsiri miinasebetiyle Allah Resulivniin Zeyd b. Harise’yi
Zeynep binti Cahs ile nikahlamas: hadisesiyle ilgili olarak su nakilde bulunur:

M35 L B g0 Vs paged O Loy Il g8 Legie il oy ole ol 58 (padl JB JB il 3 2 0l (55
e il oy BNl o iy iy o ol wne all oy Bl ol e Clasd Sl o el J g O
Ol Lon Lo o (3 al31 ) gy b B0 4SSl 0 o i) gy I axmSTy oo I Lgrhasnd
Dy b J 45 28 B RYI aT el gy bl 3 13 &30 Y5 n30d O Lay o bl sy Ao Y1 edhn i) U5
o ST o il J gy el YV 03] 260 (2 52 A J g s J6 s il (Fi Z1ldl, V/2865)

2- 154els 4 | st (Neem, 53/62) dyetinin tefsiri sadedinde gelen rivayetlerden bahsederken,
konu haklinda Ibn Kesir tefsirinde zikredilen rivayetler hakkinda su degerlendirmede bulu-
nur:
m;sijc,b,w(fsxwujvbap,aL«Jsd,b;,Aw)uﬂémotﬁﬂswL@:;Ju_:;uou),n@)
R ;_;zi o &Ly oo Al ey o ol 215 120 3 Gl Lelsl s Svas w15 ) Bu hususta hurafelerden
en uzak olan rivayetin Ibn Ebi Hatim’de oldugunu soyler. (Fi Zul4l, V1/3419)

3- Osw3s U Sll Le a2st Ly, (Duhan, 44/12) yetinin tefsirinde Tbn Kesir’in su yorumunu
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Bunlarin yani sira nadiren es-Suyttinin (6. 911) “ed-Diirrii’l-Menstr fi’t-
Tetsiri brl-Me’stir™u,'?® Begavinin (6.516) “Mealimii’t-Tenzil’1,'*' Ibn
Kayyim el-Cevziyye’nin (5. 751) “Zadii’l-Medd™1,'** Cessas'n “Ahkimu’l-

120

121

122

nakleder: o oS 3 35 ol 85 Al gy i &l Ol s b Logie dll oy obie ol U 5l (s
Laldl oda Jro 3 o SN OT 3 35 200 o sllas o Mg 5e (FF Zuldl, V/3212)

4o oy s sie 3 1S3 oS s Al (S 5923 W 053 25 0] 8 (All-i Imran, 31) 4yeti miina-
sebetiyle Tbn Kesir’in su goriigiinii nakleder:

e s s Al s o3l e JS e EaSl 2y S AN edn JSVI AN e il B S ol eI s
el BT a3 g5l patlly basmall 20wy o oY1 ki (B 38 4 Dpdasall 25 ol
Suyuti’nin ed-Diirrii’l-Menstir adl tefsirinden yapilan bir nakil s6yledir:

R e b edls w0 als st s (Sl T el Sl ply ey e AN 55 L gdl L) s
u}:J»L.L,)l (,.@JL.A)J (..»)L>l [PRES Sysm T3 a5 upJ.J\ el JB ae bl ) (..:bu..éd&d&
i b gels Tgo 3l o ploial i gl 1T 13] 1518 iS5 wiipoms 15555 o ol Ll J i« Bu
ornekte Berae suresi 31. dyetle ilgili olarak ehli kitabin ruhbanlarini ve yetkin alimlerini rab
edinmelerinin mahiyetine temas edilmigtir. Mezkur rivayette ise, ehli kitabin ruhbanlarna
helal ve haram kilma yetkisi vermeleri tenkit edilmistir. (Fi Zill, TTI/1641)

Begavi’nin tefsirinden aldig1 nakillerden bazilar gunlardur:

a- Hac suresi 52. dyet olan gz aal ) olazdl W a3 131 Y] = Yy gy oo 2 oy Ll Lo
S ke il LT @l oSy o5 OUatdl AL Lo ) Ayeti haklinda gu bilgiyi nakleder: ;STs sl J65
653 b (sl axal b Ollantl ATl S T35 95 (6T s b e |06 ekl (K Z1l4L, TV/2432)

b- En’4m suresi 33. dyetin tefsiriyle alakali olarak, Begavi tefsirinden su rivayeti nakletmekte-
dir: 6613 B pia o dll dpmy O e dll oy il ol (o ssbals i o ol b 5551 (535 355
('Jj Aol s > ewb‘gwgﬁwwb sgedy ke daclo e da Lp(..ia).)u\ J= I el OB o 3
u\(,..:J&.\s}u&ulﬁ)lmwbjwwbdb\xx‘;of&u(,Joflqu M‘jw)}‘;‘cjw
SIS J 5 OF cotisd OIS o s JB 13| lese (Fi Zaldl, T1/1076)

¢- Tevbe suresinin ilk dyetinde miigriklere dort ay miihlet verilmesiyle alakali olarak Begavi
tefsirinden §6yle bir yorum aktarilmaktadir:

oty Opmladl Car )l 5 I ol gy g5 Wd ) 106 o kadl OF 0 s b sl (LI S35
sl Bl gl o oY 5 el LVl I35 5 s e Ok 05 2l (Ef Zuldl, TTT/1587)

O ¥ ol el e ol sl 5 0 (Enfal, 55) dyetinin tefsiri esnasinda Ibn Kayyim’in Za-
dil-Meéid’ina goyle atifta bulunur: &l jo ol 8 Lol s 52 slad 55 b @l ol ol Lol Al
ke prs oste ade 10l Yy ade 5 alay Yy o pln Vi e 43055 el o pLusl B ane LS Lo
Lo Vs il o gosloms o5 0 oty ol 65855 a5 85ttt ol | g 5 05l b s gl sl gslas e 0l o038
e oghe peh o OIS o pgras bUIL b oslamils o) se oy OIS o sY 3a a5 il ol g ool o) U3
ww‘}sywa}zjwvﬁ;\);,A,agi,a\yuyu\3=,»@ﬁjﬁw\gwy3yW)M)Lmlj
> Orackedl SO s sl il sh wgoslss pamdlo o 0 OS5 JUis 3515 ) 4 0 ol Loy il shall on oo
a3 guy el oo a5 ey el (Fi Zidal, 111/1540-41) Bunun digindaki atiflar i¢in bkz.
Fi Zil4l Tefsiri, Tevbe, 9/5; Al Imran, 3/31; Al4, 87/6; Alak, 3. ayetlerin tefsirleri.
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Kur’in’t'?? ve M.Resid Riz&nin “Tefsiru’l-Menar™?* adli tefsirleri onun

123

124

Hanefi fukahasindan ve miifessirlerinden el-Cassis’in Ahkimu’l-Kur’in adli eserinden de za-
man zaman yararlanir. Bunlardan birkaci s0yle zikredilebilir:

- sl ol s o 5 Lol g iy Lo Ll B 528 o el 13] o DB I o8 1938 0l o) 1315
el oty ol s 3155 s lmy oSy o S5 e Y bl oLty 5 S5 (Muhammed,
47/4) ayeti miinasebetiyle $6yle denilir: pledd ol &l (KJ obs LYV eds Iy 555 b L Ja3 oyl
ol (2 13 Jlas bl JB ol 5 g1 (Sl 5 5 OF 3 bt b ade Geladl (5 Lo o Gy ol olianl
OIS L U 5 g U e V] Y a8 5 S ] 8 8 e 1
N il oy eeld s My (2N B o o sl 0SS OF (i Zuldl, V/3282-85)

b- 158 o A O 15 S cpll oSz OF o2t O) 830l po 15 s OF i (SCle ol (0,91 B om0 13
Loe 15de oS3 (Nisa, 4/101) 4yetinin tefsiri baglaminda Seyyid Kutup el-Cassas’in reyine atifta
bulunur ve onu benimser:

Lehars DS Jisae b il od 4l g2 5 olazdl pla¥l o )bt U1 omodl o Lin ol b o jlins (Ul snalls
ol pa a2l e Ol Al Garassd Wy BL] ileall 4 st e 1dgh el 0l 3Ll b ol
odgh 03] IV e 3 il b adhall JLS] Summ Y oy i S (3 ol J gy S pledd 5Ll
Lo b yab 52 Ll ples S0 & o ol jadll s zee i Wil (ne oo B2l Ot Dl (B Bl Lt I
LS5 1Sy Lt 3,91 b ol oy o gl 105 Y3 3 s Vs 555 Y3 35 1 Sl (LIS Lgits 3300l
wxdll o Gpll Al bl a3 Y IS5 5 gl g S e o5 (FE Zuldl, 11/747)

Kutup, Fil suresinin tefsirinde M. Abduh ve 6grencileri olan Resit Riza ve Abdiilkadir Magribi
gibi zevatin gaybi bir kisim mucizeleri normal aklin sinirlarina ¢ekme gayretlerinden elestire-
rek bahseder: 3twYls Lo, Ls & 3t adads s & ELE LS ades dasa et Slwd) s gl
Sl 1 Gy 05y b Bl ) B ) il i LS L ) o s g od) 3l s el
S5 3 aall ol N ol s dsiead) & ey Lo 053 Gy Loy JusB L5 L GO 053 4l B
<A (Fi Zilal, VI/3978)

b- Kutup, <l b} e ans sl 51 38 ale JHTY 1050 0F dyas & Glos S| (s b an 4,6 el
JSs sd JS e s 235 (Hud, 12) 4yetinin tefsirinde s6zii Kur’an’in tehaddisine getirir ve
M.Regsit Riza’nin bir tevcihine atifta bulunarak onu tenkit eder:
J}a;a.,x;.unzw)u,,}law%ha;)y,;a;mu;\@@oijwﬂ_s@u)p)w\dpm)
s sk aval Lp J5 65 018 1 sl OF elay o 2Vl s T A Ganadll ga L (gl 5 gadl 0]
G L oy rgpdond (o ST o8 Semy 4 b5 8y ko OY oy oaldontd |20 38 558 855w 55
i s Gl (Slows OIS O] 8l lowadl (g oz Lgd 3,5 IS 5 g e JI gdotedl il Il s 5 vl
a5 O OT 3l OY Jsall G g by lilal) Dl LSy O guloutll 0Ty il i IS o ] Ll O el s
03 7 053 s iy 518 g ) 5T OT A s s 1550 8 50 J b 8300w Gl Zgor s 3300 il y SV
OIS (gl el sl o a0 35 pon 51 aamy 5T alS OT AN s g e o3 (6 Bndly 013 b (sl 2 OIS 5 301 0
5 ek Vs 5 mdls Sandls JSU (g st Lo s Slazall e Y gl e OIS malls o jlaiey Y OT 31 Via g5
¢- Fi ZiJal mijellifi, Yusuf suresi 30. dyet miinasebetiyle M. Resit Riza’nin ‘hemme’ fiiline ‘dara-

be” anlamu vermesinin oldukga zorlama bir yorum olmasindan s6z eder. (Fi Zilal, IV/1981)
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kaynaklar1 arasinda yer almaktadir. Ayrica Beydavi'?® de aufta bulundu-
gu miifessirler arasinda sayilabilir.

2- Hadis Kaynaklar1

Miifessirimiz, dyetlerin tefsirinde delil olarak getirdigi hadis rivayet-
lerini ¢ogunlukla o hadisi aldig1 eserin musannifi ve ismiyle birlikte
zikretmektedir. Mesela, Buhari’nin Sahil’inden,!?¢ Mislim’in Sahih’in-
den,'”” Ebti Davud’un Siinen’inden'?® Ebti Davud et-Tayalisi’nin
Miisned’inden,'” Ahmed ibn Hanbelin Miisned’inden,*® el-Bega-
vi’nin Mesdbihu’s-Siinne’sinden,'®! Beyhaki’den,'*? Imam MaAlik ibn
Enes’in el-Muvattaindan'®® ve diger bilinen hadis mecmualarindan
gokga nakillerde bulundugu goriilmektedir.

125 Enfal suresi 48. ayetin tefsirinde Beydavi'ye aufta bulunulmaktadir: e,~& 5 sladdl Ji
el 5 Lol mpall il il (gual ol gl 16 o o e 3 Ll O ki Lacd ol gl OF g5l
iy OF 35 o G pms ol Lo Jlos Y1 o il ey A1 e IS 03 Lol (gl e o S 0lesdl
A W 55 Sl el e 25 s ) S e s (6T eSS ame Sl UG a5 3 mel b (Fi
Zilal, T1/1531)

Mesela bkz. Fi Zilil, Kamer suresi 1. dyetin tefsirinde Peygamberimize miigrikler tarafindan
yapilan sihir isnadiyla ilgili rivayete yer verilmektedir (Fi Zilal, VI/6425).; Tahrim suresi 1.

126

ayetin tefsirinde ise Allah Resulii’niin bal igmeme hususunda yemin etmesine dair “35 ¥
Il Gy (6,50 Y il s el 6 e iy i e Sl 0,20 S rivayet kaydedilmektedir
(Fi Zilal, V1/3613); Ahkaf suresi 29. dyetin tefsirinde Allah Resulii’niin cinlere Kur’an oku-
mas1 ve dini tebligde bulunmasna iligkin uzun rivayete yer verilmistir (Fi Zilal, V1/3272);
Sid suresi 35. dyetin tefsirinde Hazreti Siileyman’la (ingallah demeyi unutmasina dair) ilgili
uzunca bir rivayet serdedilmistir. (Fi Zil4l, V/3020)

127 Mesela bkz. Fi Zul4l, Fatiha suresi 6. Ayetin tefsiri; Nisa suresi 69. dyetin tefsiri; Maide suresi

97. ayetin tefsiri; Maide suresi 101. dyetin tefsiri; En’Am suresi, 53. dyetin tefsiri; Araf suresi

31. ayetin tefsiri; Araf suresi, 172. dyetin tefsiri.

128 Bakara suresi 190. dyetin tefsirinde Oles¥! Jal &5 ) Ciel hadis rivayeti aktarilmaktadir. (Fi

Z1l4l, 1/188)

129 Mesela bkz. Fi Zil4l, Bakara suresi 187. dyetin tefsiri; Tevbe suresi 117. dyetin tefsiri; Kamer

suresi 1. dyetin tefsiri.

Mesela bkz. Fi Zilil, bkz. Bakara suresi 187. dyetin tefsiri; Tevbe suresi 117. dyetin tefsiri;

Yusuf suresi 106. dyetin tefsiri.

130

131 Mesela bkz. Fi Zial, Bu kaynag: miifessir metin iginde zikretmemis, daha sonra metin tahrici

yapanlar tarafindan kaydedilmistir.
132 Bz, Fi Zilil, Kamer suresi 1. dyetin tefsiri; Tevbe suresi 1. dyetin tefsiri; Cin suresi 1. dyetin
tefsiri; Maide suresi 84. dyetin tefsiri; Tevbe suresi 117. dyetin tefsiri.

133 Bkz. Fi Zildl, 1/ 244, 248.
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Fi ZilaPde istifade edilen hadis kaynaklar1 hususunda gu ayrintiyr da
belirtmemiz gerekir: Seyyid Kutub, bu eserini gogunlukla hapiste yazdigy,
yaninda da muhtemelen hadis kaynaklar1 bulunmadigt veya sinirl sayida
bulundugu igin, hadis rivayetlerini -bir hadis hafizi olmasin1 da nazar-1
itibara alarak- Tbn Kesir tefsirinden aynen veya kismen alarak aktardig
anlagiimaktadir. Tbn Kesir tefsiri ile Fi Zildl arasinda yaptigimiz karsilagtir-
malar bizi bu neticeye ulagtirmustir.’** Ancak bu rivayetlerden bir kismi-
ny, tefsirini yeniden gozden gegirdigi esnada asil kaynaklarindan yazdigina
dair pek gok deldlet vardir.'®® Kutub’un bazan da hadis rivayetlerini
dogrudan Ibn Kesir’e nisbet ederek zikrettigi miisahede edilmektedir.!36
Burada zihne s6yle bir soru gelebilir: Hadis kitaplarinin tamaminin hapis-
hane sartlarinda yaninda bulunmamig olabileceginden so6z edildi. Peki,
onun yararlandig diger ilim dallarina ait eserler yaninda mrydi? Su soruya
sOyle cevap vermemiz miimkiindiir: S. Kutup, diger ilim dallarindaki eser-
lerden hafizasinda kaldig1 kadariyla nakilde bulunmus, bazisin1 da yaninda
bulundurmug olabilir. Nitekim tefsir negredilmeden 6nce s6z konusu
alintilar, ilgili kitaplara bagvurularak genigletilmistir. Bunu kitabin farkh
donemlerdeki yayim bilgilerinden anlamak miimkiindiir.

3- Siyer ve IslAm Tarihi Kaynaklari

Bu konuda ise temel kaynaklari, Ibn Kesir’in el-Bidaye ve’n-niha-

ye’si,m

A

el-Makrizi’nin “Imtauw’l-esm’a”,%® Ibn Hazm’in “Cevami’u’s-
sire”s1,'3? Ibn Hisam’in es-Siretii’'n-Nebeviyye’si'*® ve Ibn Ishak’in
“Kitabu’l-Megazi”sidir.'*!

134 Mesela bu durumu en bariz bir bicimde 2.Bakara/ 186. dyetin tefsirinde verilen rivayetlerle (I/
173, 174) Ibn Kesir tefsirindeki rivayetleri kargilagndigimizda gormekteyiz. (Ibn Kesir, Tefsiru-
-Kur’inr’l-Azim, 1/ 313, 316); Ayrica krs. Fi ZiJal, 1/ 188, 189 ile ibn Kesir, I/ 327, 328)

135 Biz. Fi zial, 11/ 625, 1669; 111/ 1679; IV/ 2278, 2427, 2454, 2472.

136 Bkz. Fi zildl, TIT/ 1641.

137 Fi Zulal, 111, 1453,1726. Bazen Ibn ishak’a nisbet ettigi rivayetleri el-Biddye ve'n-Nihye’den
aldigy goriilmektedir. Bkz. 111, 1726.

138 A.g.c., aym yer.

139 Fp 7141, 111, 1454.

140 gy 74141, 11, 822 ,1067; V, 5846.

41 pr zi1al, 1, 443; 111, 2231, 2232; VI, 3575-3576. Ibn Ishak’in eserinin tam ad, “Kitdbu’l-
Mebde’ ve’l-Meb’as vel-Megizt” dir.
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4- Faydalanilan Diger Kaynaklar

Seyyid Kutub’un 6zellikle “hakimiyyet” ve “cihiliyye” kavrami konusun-
da Ebu’l-Ald el-Mevdidi’nin eserlerini referans aldigina sahid olunmaktadr.
“el-Mustalehitw’l-Erbaa fi'l-Kur’in®*? “el-Islim ve’l-Cahiliyye™# “cl-
Hicib”** “el-Cihdd fi sebilillih” 5 “MebAdiii’l-Islim”,'*¢  “Sehadetii’l-
Hakl™ ve “Nazariyyetii’l-Islim el-Hulukiyye™® adh eserler zikredile-
bilir. Hocast sayilan Abbis Mahmd el-Akkad’in “Hakdiku’l-Islim ve ebtilii
hustimih™* adli eserinden de yararlandig goriiliir.

Bunlarin diginda Seyyid Kutub, bir takim ilmi, edebi, igtimai ve siya-
si mevzularda muasir yazarlardan bir ¢ogunu referans vermistir. Mesela
Mustafa Halidi ve Omer Ferrtih’un ortak telif ettikleri et-Tebsir ve’l-isti-
'mar fil-Bilidi’l-Arabiyye”,’® Ali Ali Manstrun “es-Serfatii’l-Islimiyye
Ve’1—Kﬁnﬁnu’d-DiivcliWL'i’I-Amm” adli eseri,® elYafi ve Muhibbuddin
el-Hatib’in miisterek yazdiklart “el-Gératii ale’l-dlemi’l-Islimf” adli teli-
f1,'2 Muhammed Muhammed Huseyn’in “el-ftticéhﬁtii’]-vataniyyc frl-
edebi’l-mudsir”'>® Ebu’l-Hasen en-Nedvi’nin “MAaza hasira’l-dlemu bi’n-
hitati’]-mislimin”i,'®* Roma ile ilgili olarak “Miidevvenetii Jiistinyen”
(Ter: Abdiilaziz Fehmi),'s® Ali Abdulvihid Vafi'nin “Hukiku’l-insi-

n”1,'* Muhammed EbG Zehre’nin “Muhddarat fi'n-Nasriniyye”si,'>’

192 B 71141, 11, 927, 1156, 1163.

143 pp z4141, 111, 1555.

144 1 71141 11, 633, 636, 639, 648, 1160.
145 B 71141, 111, 1591.

146 1 744l 11, 1133.

147 £ z4141, 11, 810.

148 B¢ 71141, TV, 1918.

149 B¢ 7141, 11, 845, 1096.

150 ¢ Z414l, 11, 1630.

151 p Ziial, 111, 1629.

152 £t z4al, 11, 1630.

153 A.g.c., ayn yer.

154 B¢ 71141, 11, 629, 663.

155 g z3141, 11, 629.

156 ¢ 744l 11, 652.

157 Fi Z4al, 11, 802, 816, 860, 864, 944.
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Abdulkidir Udel’in “etTesriu’l-Cindi fil-Islim™1,'%  Alexis Carrel’in
Arapga’ya “el-Insin zilike’l-Mechul” adiyla terciime edilen eseri'® ve
Abdurrezzak Nevfel'in “Allah ve’l-ilmul-hadis”'®° zikredilebilir.

B- RIVAYET TEFSIRI ACISINDAN Fi ZILAL

Bu baglk altinda, Fi Zilal’de goriilen tefsir metodlariyla ilgili olarak,
Kur’in’in Kur’in’la, Kur’An’in Siinnetle ve Kur’an’in Sahabe ve Tabi(in
kavliyle tefsiri, misaller verilerek sunulacaktir.

1- Kur’An’in Kur’an’la Tefsiri

Seyyid Kutub’un Kur’an’ yine Kur’an ayetleriyle tefsir etme hususun-
da titizlik gosterdigi anlagiimaktadir.

1. Misal: Fatiha stiresinin ilk dyetinin tefsirinde bunu gérmek miim-
kiindiir. “Hamd dlemlerin rabbi olan Allah’a mahsustur.” (Fitiha, 1) dyetin-
deki “hamd’ lafzim tefsir ederken, “g;.g-’\}\ 5 ,"v’\ & Jasdl 4 5 \J\ d\ NP
RYEESS AJL; (.,<>.J\ ;3 yani “O’dur Allah. O’ndan baska yoktur Ilah. Basta da
sonda da, diinyada da ahirette de biitiin hamdler, giizel évgiiler O’nadir.
Hiikiim yetkisi O’nundur” mealindeki (Kasas, 28/70) ayetini zikretmis ve
hamd kelimesini Kur’an’in bu ayetiyle izah etmistir.'®!

2. Misal: Seyyid Kutup, &,%eksll \H 45 Y “Ona tertemiz (abdestli)
olanlardan baskas: dokunamaz.” (Vikia, 56/79) mealindeki ayeti bagka bir
ayetle irtibatlandirarak tefsir etmektedir ki bu, onun, Kur’an1 6ncelikle
Kur’an éyetleriyle tefsir etmeye 6nem verdigini gosterir:

“Nitekim daha 6nce miigrikler, Kur’dn1t seytanlarin indirdigini iddia
etmiglerdi.’®? Bu ayetle onlarin iddiasi reddedilmistir. Yani seytan Allah’in

158 1 7114l 11, 880, 884, 886.

159 5 Zi1al 11, 1116.

160 g 71141, V1, 3438-3440.

161 pi 71141, 1, 22.

162 Burada miifessirimiz, herhalde Suara, 26/210-211. 4yetlerine igaret etmek istemistir. Aslinda
Kur’an, “Onu seytanlar indirmedi. Bu onlara diigmez; zaten giigleri de yetmez.” buyurarak
bazi miigriklerin s6z konusu iddiasina cevap vermistir ama, Kutub, muhtemelen Vakia 69.
ayeti, miigriklerin iddialarina ikinci bir cevap olarak diigstinmiis olmalidir.
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bilgi ve korumasi tahtindaki bu kitaba dokunamaz, onu ancak tertemiz
melekler indirirler. Bu, 4yet hakkinda yapilan tevcihlerin en isabetlisidir.'¢?

3. Misal: Se}f}alid Kutub, Hadid (57) stresi 1. ayeti olan gL 4» &
e 5 ) 'y qaj\jl 5 o)l “Goklerde ne var, yerde ne varsa Allah’t ten-
zih ve tesbih eder. O aziz ve hakimdir.” mealindeki ayeti, Kur’andaki diger
bir kismui ayetlerle soyle tefsir etmektedir:

“... Bu dyeti tevil etmeye ihtiyag yoktur. Bundan sunu ¢itkarmamiz gere-
kir ki, yer ve goklerde bulunan her geyin -kendisiyle tesbih ederek Yaraticr’'sina
tevecciih ettigi- bir ruhu vardir... Nitekim Kur’dan’da “Ey daglar ve kuglar!
Onunla beraber tesbih edin” buyurulmakla, daglarin da, kuglar gibi Davud
(aleyhisselam) ile birlikte Allah’ tesbih ettikleri anlatilmugtir. Ayrica Kur’an’da
bu kevni hakikati anlatan daha bir ¢ok 4yetler bulunmaktadur...”

2- Kur’An’in Stinnet’le Tefsiri

Hadis kaynaklari bahsinde gegtigi iizere Seyyid Kutub, Ibn Kesir’den
naklettigi rivayetlerle ve diger hadis mecmualarindan aktardigi hadislerle
Siinnet hususundaki gayretini ve Siinnet’e baghligini gostermigtir.

Kur’in’1 Siinnet’le Tefsirine Misaller:

1. Misal: Nur suresi 31. ayeti tefsir ederken, kadinin el ve yiiziiniin
avret olmadigina delil olarak Esma binti Ebi Bekir’den rivayet edilen su
hadisi zikretmektedir:

“Allab’in Rastlii, Esma’ya, ‘Ey Esma, bir kadin biiluga erdikten sonra -
yiiziine ve iki eline igaret ederek- bundan bagkasinin gortilmesi uygun degil-
dir’ dedi.” Seyyid Kutub, bu rivayeti verdikten sonra, “Bunu Ebti Déavud,

Stinen’inde rivayet etti ve miirsel oldugunu soyledi” demektedir.!¢*

2. Misal: Fatiha’nin tefsirinde kudsi hadis seklinde bilinen su hadisi
zikreder:

“Ibn MAce’nin Siinen’inde yer alan ve Hz. Omer’den mervi olan
bir hadiste, Allah’in Rastlii, kullardan birinin $6yle dedigini anlatti: Ey

163 £ 71141, V1, 3471.
164 i 71141, TV, 2512. Bkz. Ebti Davud, Stinen, 11/460.
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Rabbim, Zat-1 ultthiyyetinin celaline ve saltanatinin biiyiikliigiine yakistig:
tarzda hamd sana mahsustur. Bu s6z, iki melege agir geldi ve bunu nasil
yazacaklarini bilemediler. Hemen Rabb’in huzuruna giktilar ve dediler ki:
Ey Rabbimiz, senin bir kulun 6yle bir s6z soyledi ki, onu nasil yazacag:-
mizi bilemiyoruz. Allah buyurdu: Nedir kulumun dedigi? (Halbuki O,
onun ne dediginden ¢ok iyi haberdardir.) Dediler: Ey Rabbimiz, o soyle
dedi: eblala lans ez I e LS dexdl AU o) L Bunun tizerine Allah
o meleklere: Kulumun dedigini oldugu gibi yazin ki, bana kavugtugunda
onun miikafatini ben takdir edeyim.”16®

3. Misal: Seyyid Kutub bazen hadisleri kaynak zikretmeden naklet-
mektedir.

Miifessirimiz, mw e b jJL“ “Sana hilallerden sorarlar.” (Bakara, 2/189)
ayetinin tefsirinde oyle demektedir: “Bazi rivayetler Nebi’ye (sallallahu aleyhi
ve sellem) hilalin ¢ikmasi, bityiimesi ve eksilmesi gibi durumlarin sebebi hak-
kinda soru yoneltildigini soylemektedir. Baz1 rivayetler ise onlarin §oyle
dediklerini ifade etmektedir: Ey Allah’in Rastlii! Hilaller nigin yaratildr?
Muhtemeldir ki bu sual, pesinden gelen cevaba daha uygundur: De ki,

hilaller, insanlar ve hac i¢in birer zaman o6lgtisiidiir. 66

4. Misal: Miifessirimiz, bazen bir 4yet hakkindaki hadis rivayetlerini
zikrettikten sonra Kur’an ayetleriyle geliski arzedip etmedigine de bak-
maktadir: Mesela ayn ikiye yarildigini ifade eden Kamer (54/1) sitiresindeki
a1 Gai; deled Ess8 “Kiyametin kopma ani yaklasti ve ay yarilde.” dyetinin
tefsiri amaciyla gelen birgok rivayeti kaydettikten ve bunun tevatiir derece-
sinde kesin bir kevni mucize oldugunu belirttikten sonra, bazi rivayetlerde
gegen “bu mucizenin miigriklerin istegi tizere gergeklestigi” meselesini,
Kur’an’a ters diistiigli gerekgesiyle soyle tenkid etmektedir:

“Muiigriklerin Allah Rasuli’nden bir mucize talep etmeleri sonucu ayin
ikiye ayrilmasi goriisii Kur’an’in mefhumuyla ¢atigmaktadir. Kur’an’a gore
Peygamber, kendisinden 6nceki peygamberlere gelen mucizelerle gelme-
mistir. Bunun sebebi ise su ayettir: “Bizi mucizeler gondermekten alikoyan

165 ¢ 71141, T, 22; Bkz. Ibn Mace, Siinen, 11/1249.
166 g Zilal, 1, 180; V, 2897; Kirs. Ibn Kesir, Tefsir, 1/306.
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tek sey; oncekilerin bu dyetleri yalanlamig olmasidir” (isr4,17/59) Bu ayetin
anlamu gudur: Allah’in hikmeti, gegmis kavimler yalanladiklarindan dolayi,
artik mucizeler gondermemeyi iktiza etmistir. Yine bu dyet, miigriklerin
her firsatta Allah’in Rasulii’nden mucize getirmesi hususundaki taleplerine
de bir cevaptir.'¢”

5. Misil: Miifessirimiz, bazan hadisleri metin bakimindan tenkid
etmektedir. Nitekim ‘...Ld\ il 34 4;\ ar e 155 @ FEb ol s &b
“Eger onlar bariga yanagirlarsa sen de yanag ve Allah’a giiven. Ciinkii Allah
Semf’dir, Alim’dir (her seyi hakkiyla isitir ve bilir.)” ayetinin tefsiriyle ilgili
olarak Ahmed b. Hanbel’den gelen bir hadis rivayetini naklettikten sonra
sOyle demektedir:

“Bu hadisteki anlagilamayan nokta, rivayette, hicret ve hicret yurdu
ile cizyenin birlikte zikredilmesidir. Halbuki cizye, Mekke fethinden sonra
farz kilindi. Fetihten sonra da hicret kaldirildi. Dogrusu, cizyenin, hicri 8.
seneden sonra farz kilindig1 ve dolayisiyla, miisrik araplardan -cizye ayeti
inmeden 6nce Miisliiman olduklar: i¢in- alinmadigidir. Bundan sonra ise,
cizye, miigrik araplarla ayni durumda olan mecusi miisriklerden kabul
edilmigstir. Sayet cizye ahkidmi, Arap yarimadasinda miigrikler bulunduklar
halde nazil olsaydi, -Tbn Kayyim'in belirttigi gibi- onlardan cizye kabul

edilirdi. Bu ayni zamanda, Ebti Hanife’nin de goriigtidiir...”*¢8

Ancak onun hadis rivayetlerini naklindeki keyfiyeti ve naklettigi riva-
yetlerin gesitli teknik durumlari tenkid mevzuu olmugtur. Bu tenkitlerden
bazilar1 sunlardir:

1- Salah Abdulfettah el-Halidi, Seyyid Kutub’un baz: ayetlerin tefsi-
rinde sahih hadisleri zikretmedigini belirtmektedir. Misal olarak da Bakara
suresinde gegen kiblenin tahvili ile alakali ayetten sonra Buharr’deki ilgili
sahih rivayete temas etmemesini zikreder.'®

2- Baz hadis rivayetlerini, benzeri Buhari ve Miislim’de bulunmasi-
na ragmen, once bu iki kaynaga bagvurmaksizin bagka kaynaklardan almus,

167 Fi 7114l V1, 3427.

168 p 71141, 111, 1546.

169 Ebt Aig Abdiilmun’im Ibrahim- Ebt Huzeyfe Muhammed Ibrahim, Fethu Zi’l-Celal fi tahri-
cI chddisi’z-Z1lil, Mekke, 1990, 1, 71-72; Krs. Fi Zill, 1, 134 vd.
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daha sonra da, benzer rivayetlerin Buhari ve Miislim’de bulunduguna
isaret etmekle yetinmigtir.

Mesel4, ayin ikiye aynlmasi (insikiku’l-kamer) ile alakali olarak Tmam
Ahmed b. Hanbel'in rivayetini tam metniyle zikretmis; fakat Buhari ve
Miislim’deki rivayete kisaca temas etmekle iktifa etmistir.!”

3- Ahad haberlere kargi tavri, bunlarin inang konularinda delil ola-
mayacagi noktasindadir. Dolayistyla bu noktada bir kisim selefiler gibi
diisiinmiistiir. Buradan hareketle meseld Hz. Peygamber’e (sallallahu aleyhi ve
sellem) biiyli yapildigina dair haberleri reddetmistir. Ona gore sihir itikadi
bir konudur; sihrin ona tesir etmesi ise -her ne kadar bu konudaki hadis
sahih de olsa- onun ismetiyle geligen durum olmasi sebebiyle kabu edile-

mez. 71

4- Bazen hadisleri, mutemed olma bakimindan alt siralarda yer alan
hadis kaynaklarindan almas: da, tenkide medar olmug bir diger noktadir.
Ancak onun tefsirinde goriilen bu gibi durumlar, tefsirini, sirf davet gaye-
siyle yazmasi sebebiyle hoggoriiyle kargilanabilir.

Sozgelimi miifessirimiz, Ibni Ebrd-Diinyd’dan (6. 281) -eser adini
belirtmeksizin- nakilde bulunmaktadir. Hadis literatiiriinde onun eserleri,
tergib ve terhib konusunda kaynak kabul edilse de, diger konularda mute-
med olma bakimindan alt siralarda yer alir. S6z konusu rivayet soyledir:

“Hz. Omer, bir gece Medine’yi teftig amaciyla dolagirken, Miisliiman-
lardan birinin evine ugradi. Vardiginda adam ayakta namaz kiliyordu.
Adamin tilavetini dinlemek {izere beklemeye durdu. Adam Ttr suresini
okumaya bagladi. Surenin 7 ve 8. ayetlerine, yani “Rabbinin azabr mutlaka
vuku bulacaktir. Ona engel olacak hi¢bir sey yoktur” kismina gelince Hz.
Omer, “Ka’be’nin rabbine yemin ederim ki, bu hak bir kasemdir.” dedi ve
merkebinden inerek bir duvara yasland1. Bir siire 6ylece bekledikten sonra
evine dondii. Bir ay evde kaldi. Insanlar onu hasta diyerek ziyaret ediyor-
lardi ama, hastaliginin ne oldugunu bilmiyorlardr.”!”?

5- Seyyid Kutup, tefsirine aldig1 rivayet ve haberleri naklederken,

170 £ z1141, V1, 3425-3426.
170 Ft 71141, V1, 4008.
172 Ff 71141, V1, 3393-3394.
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bazen rivayeti bagtan sona senediyle vermekte, bazen de sadece hadis ima-
minin ya da rivayet olunan sahabinin adini belirtmektedir. Fi Zalalde ¢ok

gortilen bu husus bir hadis¢i goziiyle tenkide medar olabilir.!”?

6- O bazen zayif hadisleri delil olarak kullanmaktadir. Ancak onun
kitabindaki zayif hadislerin sayisi, sahih ve hasen derecesindekilere nisbetle
azdir.'* Bunda yam tefsirine zayif hadislerin girmesinde, miifessirimi-
zin, gerek nizami Islami ilimler tahsili yapmamig olmasi ve gerekse tefsiri-
nin telifi sirasindaki gartlar, bu gibi tenkitlere mahal verilmesinde miiessir

olmus olmaldir.

3- Kur’an’in Sahabe ve Tabi(in Kavli ile Tefsir1

Seyyid Kutub, tefsirinde sayillamayacak kadar gok yerde Sahabe ve
Tabitn’dan gelen rivayetlere yer vermektedir. Bu noktada bir ka¢ misal
vermek meseleyi tavzih igin yeterli olur:

1. Misal: Bakara 41. ayeti tefsir ederken, ayet sonundakif_ﬁti: 15Ra5 Y
0586 GUl5 S8 U “Ayetlerimi ucuz bir fiyata (semenen kalflen) satmayin.
Benden korkun.” mealindeki ayette gegen semenen kalilen terkibi hakkinda
sOyle demektedir:

“Bu ayetin tefsirinde bazi Sahabe ve Tabitin (Allah onlardan razi
olsun) burada gegen “semen-i kalil” igin -ahirette, imanin getirecegi neti-
celere kiyasla- “diinyanin bittiniidiir” demiglerdir.'”>

2. Misal: 5iVi5 sl ol 1t 85 5 Sadl ssist S i) K o8
A e s G4l “Birinize Oliim geldigi zaman eger bir mal (hayir)
birakacaksa, anaya, babaya, yakinlara uygun bir bigimde vasiyet etmek,
Allah’tan korkanlar tizerine bir vecibedir.” (Bakara, 2/180) mealindeki ayeti
tefsir ederken soyle demektedir:

“Miras ayetleri bu vasiyet ayetlerinden sonra nazil olmug ve buna gore
mirasgilar i¢in belirli miktarlar tayin edilmistir. Ana ve baba her haliikarda

173 pp Z1lal, misal olarak I, 448°de sadece bir sahabiyi zikrederken, VI, 3426°da ise musannif dahil
biitlin ravileri zikretmektedir.

174 Fethu Zi’l-Celal, 1, 71-73.

175 Fi zilal, 1, 67.
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mirasgt kilinmugtir. Boyle olunca, -véris i¢in vasiyet olmaz hadisine binaen-
valideyn i¢in vasiyet s6z konusu olamaz. Rastlullah g6yle buyurmustur:
“Allah her hak sahibine hakkini verdi. Bundan boyle mirasgiya vasiyet
etmek yoktur.” Akrabalara gelince, onlar, ayetin umumu igine dahildirler.
Miras ayetlerinin giimtliine girenler igin vasiyet olamaz. Miras diigmeyen
akrabalar igin ise vasiyet ayeti gegerlidir; onlar her zaman vasiyet ayetinin
stimuliine girebilirler. Bu bazi sahabe ve Tabilin’in goriisiidiir ki, biz de

bunu tercih ediyoruz.”'”¢

,,,,,,

T e 1,35 i \H sos o A “Miiminler miiminleri birakip da kifirleri dost
edinmesinler. Kim bunu yaparsa artik Allah nezdinde hi¢bir degri yok-
tur. Ancak kitirlerden gelecek bir tehlikeden sakinmaniz baskadir.” (Al
Imran, 3/28) mealindeki ayetin tefsirinde miifessimiz Ibn Abbas’in “Takiyye
davranigla degil, ancak lisanla olur.™”” kavlini naklederek ayeti tefsir
etmektedir:

4. Misal: Seyyid Kutub, @é sl iaali; “Yiikseltilmis tavana yemin olsun
ki.” (Ttr, 52/5) dyetini tefsir ederken Tabiin’den SiifyAn-1 Sevri’nin goriisiinii
nazara vermekte ve onun tefsirini tercih etmektedir ki, bu goriise gore
“yiikseltilmig tavan” sem4 olarak izah edilmigtir.'”®

4- Seyyid Kutub’un Israiliyat Rivayetlerine
Karg1 Tutumu

Israiliyyat, Yahudiler tarafindan rivayet edilen birtakim haberlerdir.'”?
Ancak Seyyid Kutup israiliyata karg1 tavir almig, bu tiir rivayetleri tefsire
katmamaya itina gostermis ve bunlari sahih senedden yoksun birer efsdne
(tisttire) saymustir. Hatta israiliyyat oldugunu sezdigi rivayetlerin higbirine
itibar etmemigstir. Bu hususla ilgili birka¢ misal verelim:

1. Misal: Nuh (aleyhisselim) kavminin bagina gelen tufan hadisesiyle
ilgili olarak (Htd, 11/40-48) s0yle demektedir:

176 i 71141, 1, 166, 167.

177 Fi Z1l4l, 1, 386.

178 Ff 1141, V1, 3393.

179 Muhammed Ebii $ehbe, el-Israiliyyat vell-mevziat i kiitiibi’e-tefsir, Beyrut, 1992, 5.12.
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“Tufan biitlin yeryliziinii mi kapladr? Yoksa Hz. Nuh’un (aleyhisselim)
peygamber olarak gonderildigi karayr m1? Eski ve Yeni Diinyada o tufanin
kalintilar1 nerede bulunuyor?... Tste biitiin bunlar, cevabr hakikat adina
doyurucu olamayan zandan ibaret sorular olup, bunlara verilen cevaplar,
dogru delile isnad etmeyen israiliyyattan bagkas: degildir. Sonra bu tiir
rivayetlerin Kur’an kissalarinin aragtirilmasi mevzuunda da herhangi bir
ilmi degeri yoktur.”!8

2. Misal: o338 3 52 &k Jess “Sana Ziilkarneyn hakkinda soru sorar-
lar..” (Keh, 18/83) ayetinde gegen Ziilkarneyn kissasiyla ilgili olarak soyle
demektedir:

“... Sayet Tevrat tahrif edilmeyip de uydurma geyler katilmig olmasay-
dy, bu tiir hadiselerin ¢ogunda giivenilebilecek bilgiler olabilirdi. Ne var ki
Tevrat, efsane olmasi gliphe gotiirmeyen yigin yigin uydurma haberlerle
doludur. Ayrica Allah tarafindan vahyedilen Tevrata yiginlarca uydurma
kissa sokusturulmustur. Bu ylizden tarihi kissalarda Tevrat giivenilir bir
kaynak olamaz. $u halde tahriften korunabilen tek bir kitap kaliyor: o da
Kur’an-1 Kerim. Kur’dn’da zikredilen tarihi kissalarin biricik kaynag: ise

yine Kur’an’m kendisidir...”'8!

C- KURAN ILIMLERI ACISINDAN FI ZILAL

Bu kisimda da, Fi ZilaPdeki bazi Kur’an ilimlerinin ele alinig keyfiye-
tine misalleriyle temas edilecektir.

1- Niizul Sebebi Ile Tefsiri

Seyyid Kutub, gerek duydugu ve dyetin anlagilmasina katkida bulun-
dugu kanaatine vardig yerlerde, sebeb-i niizul rivayetlerine yer vermistir.
O, ozellikle Kur’an’in inig ortami ve o giinkii sosyal durumlar hakkinda
bilgi vermesi yoniiyle sebeb-i niizul rivayetlerinden miistagni kalmamugtir.
Simdi tefsirinden buna bazi misaller verelim:

180 £ Z4141, TV, 2290.
181 5 7114l TV, 2289.
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1. Misal: G5k O wle 26 36 et 5 Sl g 508 i1 S (e 5550005 el §)
ke “Safa ve Merve Allah’in sedirindendir. Kim Kabe’ye haccederse veya
umre yaparsa Safd ve Merve’yi tavaf etmesinde bir giinah yoktur.” mealin-
deki Bakara suresi 158. ayetin tefsirinde s0yle demektedir:

“Bu ayetin sebeb-1 niizulii hakkinda birkag rivayet vardir. Muhacir ve
Ensir’in durumlarina en uygun ve mantikli olan rivayet soyle der: Bazi
Miisliimanlar cahiliyye donemlerinde, iizerinde “Isaf” ve “Naile” adinda
iki putun bulundugu bu iki tepe arasinda tavaf ettikleri i¢in, hac ve umrede
Safa ve Merve arasinda tavaf etmekten ¢ekindiler. Cahiliyede tavaf ettikleri
gibi tavaf etmeyi ¢irkin gordiiler... Bunun iizerine 4yet nazil oldu. “18?

2. Misal: Seyyid Kutub, bazen sebeb-1i niizulleri, kaynagini zikretme-
den kisaca ifade etme yolunu tercih etmektedir:

p (*@J C)Lp\ B pe S Jess “Sana yetimler hakkinda soruyorlar:
De ki: onlari iy1 yetistirmek daha hayirhdir” (Bakara, 2/220) ayetini tefsir
ederken soyle demektedir:

“... Derken, yetimlerin mallarin1 yemekten sakindirmak i¢in bu ayetler
nazil oldu. Miittakiler hemen kendilerine geki diizen verdiler, hatta, yetim-
lerin yemeklerini kendi yediklerinden ayirdilar...”!83

3. Misal: Seyyid Kutub, ;3 41 1505 1425 U ol e 1l 14T 5,0 G
u,zf\jﬁ\ 5 “Ey iman edenler! Kazandiklarinizin iyilerinden ve yerden sizin
iéin rizik olarak ¢ikardiklarimizdan harcayin.” (Bakara, 2/267) mealindeki ayet
ile ilgili olarak soyle demektedir:

Bu ayetin ini§ sebebi hakkinda bazi rivayetler gelmistir ki, burada,
Kur’an’in indigi ortamu ve ruhlart terbiye etmek {izere gosterdigi cehd-i
gayreti goz Oniine getirmek igin zikredilmesinde bir beis olmasa gerektir.

Ibn Cerir -senediyle- Ber4 ibn Azib’den soyle dedigini rivayet etmistir:
Bu ayet, Ensar hakkinda nazil oldu. Ensar, hurmalar1 toplama zamaninda
hentiz olgunlagmamug olan hurmalari, Mescid-1 Nebevideki iki direk arasina
baglanan ipin iizerine asarlard: ve fakir muhacirler de ondan yerdi...”'8

182 £ 71141 1, 148.
183 1 744l 1, 232.
18% i 744l 1, 311.
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2- Nisih ve Menstih Ayetlere Yaklagimi

Kur’an’in ge¢mis seriatlere ait bir kisim ahkdmi neshedip, bir boli-
miinii de benimsemis oldugu kanaatini tagtyan Seyyid Kutub’un,'$®
tefsirinin tamamui incelendiginde, esas olarak Kur’an’da nasih ve mensth
bulunmadig kanaatine vardig1 goriilmektedir. Bunu, genel olarak alimle-
rin mensth olarak savunduklar1 ayetleri muhkeme irca etme gabalarindan
¢tkarmak miimkiindiir.'%

Mesela & jaes 136 & Ses "Sana neyi infakta bulunacaklarini sorarlar.”
(Bakara, 2/215) ayetinin tefsirinde, bunun, yani insanlara tasaddukta bulun-
manin kesinlikle zekat1 farz kilan dyetle nesholunmadigini belirtmek-
tedir.”” Ancak bazi konularda neshi reddetme egiliminden dénmiig
ve neshin sabit oldugu goriisiine varmugtir. Meseld daha 6nce orug ve
oruca kargilik fidye vermekle ilgili ayette nesh olmadigini savunmusg ama,
daha sonra bu hususta sahih rivayetler bulundugu kendisine bildirilince
evvelki kavlinden donmiis ve ayetin, sihhati yerinde ve mukim olanlar-
dan, orug tutmayip da onun yerine fidye verme iznini neshettigini ifade
etmistir.'88

3- Tefsirinde kiraat ilminden yararlanmasi

Seyyid Kutub, ¢ok sik olmamakla birlikte, zaman zaman farkli kiraat-
leri vererek ayetlere farkli boyutlar getirmeye galigmugtir. Bunlardan birkag
misal verelim:

1- “Seyyid Kutub, <35 15 4 53 V) CUil (31 50 815 “Ehl-i kitaptan her-
biri sliimiinden 6nce ona muhakkak iman edecektir” (Nisa, 4/159) mealini
miifid olan ayet tizerindeki farkli iki goriisii sunarken soyle demektedir:

“Biz ikinci goriisii tercihe gdyan buluyoruz ki, bu ise Ubey ibn Ka’b’in
karaatinin ifade ettigi anlamdir. Ubey’in kiraati 5 Jes “ Y \H seklin-
dedir. Bu kiraate gore ayetin anlami goyle olur: Hz. Isa’y1 (aleyhisselam)

185 1 4141, 11, 829.

186 B¢ 71141, T, 165, 259.

187 Fp 744l 1, 231.

188 1 7114l 1, 172; Fethu zil-Celdl, 1, 31.
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inkar eden Yahudiler bu vaziyet iizere devam edecekler, onu kendilerinin
oldiirdiiklerini ve astiklarini sdyleyecekler. Onlardan 6liimiin esigine gelen
hi¢bir kimse yoktur ki, son 4minda Isa’nin ve misyonunun hak oldugunu
gormemis olsun ve ona iman etmemis olsun. Ama ne yazik ki o an, imanin

»189

higbir fayda saglamayacag: bir andir.

2- Gl oy Jo by b i ey i OF o OIS g (Ali Tmran, 3/161) dyetiyle
ilgili olarak, Jx of ifadesindeki kiraat farkliliklarini §6yle nazara vermek-
tedir: “Bir kiraatte bu fiil mechul olarak gelmistir. Yani ‘yiigalle’ seklinde.
Buna gore anlam, Nebi’ye karg1 savag ganimetlerinin gizli tutulmas: olacak
i degildir, hiyanettir. Hasan Basri’den mervi olan bu kiraat, aslinda ayetin
devamiyla da uyum arz eder: ...Her kim hiyanet edip de ganimetten veya
kamuya ait hasilattan bir sey agirir, bunu da gizlerse, kiyamet giiniine o
vebilini aldig1 seyler, boynuna asili olarak gelir.”'*

3- Araf suresi 21. Ayette gegen ... ;5 5 Sl 6,55 o 31 kismundaki sl
kelimesi hakkinda, bir de “melikeyni” seklinde bir kiraatin oldugunu ve bu
kiraati dyetin ruhuna daha muvafik buldugunu kaydeder. Bunu s6yle izah
eder: “Burada “melek” seklinde okunan kelime bir kiraate gore “Melik”
seklinde okunmugtur. Taha suresinin (120). ayetin metni bu kiraat1 des-
teklemektedir: “Size sonsuzluk agacini ve yikilmayacak bir hiikiimranhg
gostereyim mi?” Buna gore seytan onlari yikilmayacak hiikiimranlik ve
sonsuz Omiir va’detmekle aldatmis olur. Gergekten de bunlar insanin en
giiglii ihtiraslaridir. Hatta denebilir ki, cinsel arzular bile insanin kugaktan
kusaga neslini siirekli olarak siirdiirme ihtirasin1 gergeklestirme vasitala-
rindan biridir. “Melek” seklindeki kiraate gore ayetin anlamui ise §oyle olur.
“Seytan melekler gibi, bedenin somut baglarindan kurtulma ve orada
sonsuza kadar kalma va’diyle onlar1 aldatmaya ¢aligmustir... Su kadar var
ki, birinci kiraat gok meshur olmasa da diger Kur’an ayetlerinin metinle-
riyle ve gseytanin insanin koklii ihtiraslarina uygun diisen tuzaklarryla daha

muvafik goriinmektedir.”**!

189 Ff Zilal, 11, 802-803. Ayrica bkz. 1T, 1655.

190 gy Zill, Ali Imran 161. dyetin tefsiri.

1 Ep ZuAl, Araf suresi 21. dyetin tefsiri. Ayrica diger 6rnekler igin su dyetlerin tefsirlerine bkz.
Nisa. 4/24, 160, En’dm, 6/1, 124, Feth, 48/29.
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4- Miitesabih Ayetlere Yaklagimi

Seyyid Kutub, Zat-1 Ullhiyyetle ilgili miitesabih ayetlerde Kelim
alimlerinin girdigi ve iginden ¢ikamadiklari tartigmalara -selefi metodu
geregi- iltifat etmemistir. Nitekim, Ayetii’l-kiirsi’de (Bakara, 2/256) ZEGEN
L%lu;- 54N Joﬂ\ 5 ol < (O’nun kiirsiisii gokleri ve yeri igine alir,
onlar1 koruyup gézetmek kendisine zor gelmez.) beyaniyla ilgili olarak su
agiklamay1 yapmaktadir:

“Kur’an’daki bu ibareler etrafinda meydana gelen tartigmalara girme-
ye -Kur’an’in bu ifade iislubunu anladigimiz taktirde- ihtiyacimiz yoktur.
Cogu zaman Kur’an’in sadelik ve berrakligini bizim i¢in ifsad eden Batr’ya
ait yabanci diiglincelerden etkilenmedik. Burada ayrica Kiirsi ve Arg hak-
kinda tefsir edici ve anlamini belirleyici sahih rivayetlere rastlamadigimi da

ilave etmek yerinde olacaktir.”!%?

Mesela, Al-i Imrén suresi 54. ayetin tefsirinde, Hazreti Isa’min teveffi-
si, goge ref’1 gibi hususlarin miitegibih konulardan oldugunu, i¢ yiiziiniin
ve mabhiyetinin sadece Allah tarafindan bilinebilecegini ifade etmekte-
dir.'3

Yine Seyyid Kutub,

5 oliles ma GAE LA ) s bees 231 3 G 83 Gl gl 58
ke e Jg; “O Allah’dir ki, yeryiiziindeki her seyi sizin i¢in yarattr. Sonra
go6ge yoneldi (istiva etti). Onlar1 yedi kat olarak diizenledi. O, her seyi en
1yi bilendir,” (Bakara, 2/29) mealindeki ayeti zikrettikten sonra soyle demek-
tedir:

“Miifessirler ve Kelim alimleri yer ve gogiin yaratilmas: hakkinda bir
cok sey soylemektedirler. Oncelik (kabliyyet), sonralik (ba’diyyet), istiva
ve tesviye kavramlarindan bahsederlerken, 6nce ve sonra terimlerinin bege-
ri 1stilahlar olup Allah’a kiyas edildigi vakitte, higbir anlami1 olmayacagin
unutmakta, keza istiva ve tesviyenin de begerin sinirli aklina sinirsiz olani
yaklagtiran iki liigavi terim oldugunu gozard: etmektedirler. Miisliiman
alimler arasinda bu Kur’ani ifadeler hakkinda kopan kelimi tartigmalar,

192 Bt Z1ll, 1, 290. Ayrica bkz. VI, 3480.
193 Bkz. Fi Zilal, Al Imran, 54. dyetin tefsiri.
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Grek felsefesinden ve Hristiyan ve Yahudilerden gelen teolojik bahislerden
kaynaklanan bir hastalik ve afetten bagka bir sey degildir...”*%*

Bu ciimleden olarak Seyyid Kutub, Allah’n fiiilleriyle ilgili baz1 ayet-
leri zikrettikten sonra su agiklamayr yapmaktadir:

“Bunlarin vukuunu, keyfiyetini idrak etmeye ¢alismaksizin kabul
etmekten bagka Care yoktur. Ciinkii keyfiyetin tasavvuru mahiyyetin tasav-
vurunun bir boliimiidiir. Allah’in misli ve benzeri olmadig: i¢in ne O’nun
zatim ne de fiillerini idrak etmeye herhangi bir yol yoktur. Ciinkii O’nun
fiilinin herhangi bir seyin fiiline benzetilmesi de imkan digidir. Madem ki
O’nun benzeri yoktur, 6yleyse O’nun fiillerinin keyfiyetleri hususundaki
biitliin diigiince ¢abalar1 -O’nun mahiyyeti yarattiklarinin mahiyyetinden
farkli oldugundan- insani dalilete gotiiriir...”!?®

Seyyid Kutup, tefsirinde miitegabih konulardan olan vahdet-i viicud
meselesine de agiklama getirerek soyle demektedir:

“Islami diisiinceye gore yaratiklar, Yaraticrdan gayridir ve Yaraticnin
misli ve benzeri yoktur; buradan hareketle gayri miislimin bu terimden
anladigr sekildeki “vahdet-i viictid” fikri bertaraf olmug olmaktadir. Yani
gayri miislimin anlayigina gore viicid ve yaraticisi bir tek biitiindiir. Veya
viiclid, Yaraticinin zati aydinlanmasidir. Veya viictid, mucidini gosteren
bir surettir veya bu esasa gore bagka diisiinceler.. Miisliimanin nazarinda
Viictd, bir tek yaratict irideden ¢ikmasi, bagh bulundugu kanunlarin bir-
ligi, yaratilmig olmasi , dhengi sahih olmasi ve Rabbi’ne hugt ve ibadet ile

yonelmesi anlaminda tektir. “'%

Bazilar, Fi Z1lalin Hadid ve Thlas surelerinin tefsirlerindeki bazi miite-
sabih ifadelerden hareketle Seyyid Kutub’un Islim diinyasindaki bazi zevatin
dile getirdigi Vahdet-1 Viictid nazariyesini kabul ettigini ileri stirmiiglerdir.
Ancak yukarida onun kendi ifadelerinden anlagildigs tizere, panteist anlam-
daki vahdet-i viicud anlayigina karst oldugu agik¢a goriilmektedir.'”

194 pi 71041, 1, 53.

195 Fi zilal, TIT, 1393. Belki sOyle dense daha isabetli olabilirdi: Bizim anlayis, bilis ve duyus
keyfiyetimizden miinezzeh bir gekilde Allah’in ef’al ve icraatini tasavvur etmek miimkiindiir..

196 5 7414l 1, 106.

197 Bu hususta genig cevap icin bkz. Fethu Zi’l-Celal fi tahrici ehidisi’z-zil4l, 1, 15.
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D- FIKHI AYETLERIN TEFSIRI ACISINDAN

Seyyid Kutup, tefsirini daha ziyade fikri, edebi ve sosyal agidan telif
ettiginden, umumi manada ahkidm dyetlerine temas etmis, fakat fikhi
ihtilaflara dalmamaya 6zen gostermistir. Bu tiirden meseleleri 6grenmek
isteyenlere de ilmihal ve fikih kitaplarini tavsiye etmistir. Simdi onun fikhi
ayetlerle ilgili tefsir metoduna bakalim:

1- Fikhi Thtiliflar1 Fikih Kitaplarina Havale Etmesi

Miifessirimiz, ihtilafli fikhi konulart genellikle fikih veya ilmihal kitap-
larina

havale etmektedir, meseld, Bakara stiresinde gecen yemin keffaretine
iligkin ayeti belirttikten sonra soyle demektedir:

“Bu ti¢ giiniin pegipesine olup olmamasi, fikhi bir ihtilaf konusudur.
Clinkii tetabu’ hakkinda bir nass yoktur. Bu tiir fer’t meselelerdeki fikhi
ihtilaflar, bizim Fi Zilaldeki metodumuz degildir. isteyenler fikih kitapla-
rindan ilgili yerlerine bakabilirler.”**®

Ancak Seyyid Kutup, fikhi ihtilaflara ve furGia ait meselelere girme-
meyi prensip olarak benimsemesine ragmen nadiren de olsa ihtilafli bazi
fikhi konulara girmis ve ulema tarafindan kabul gérmeyen goriisleri tekrar
giindeme getirmistir.

Meseld, Ramazan orucunda imsak vaktinin tayiniyle ilgili olarak
(Bakara, 2/187), imsakin, giines dogmazdan az 6nce bagladigini soylemekte-
dir. Ancak “muhtemelen, ziyadesiyle ihtiyat prensibine dayali olarak, bu
ser’l imsak vaktinden 6nce oruca baghyoruz” kaydini diigmeyi de ihmal
etmemigtir.'”

Seyyid Kutub’un burada yani fikhin fer’t meselelerinde, mezhepler
tstii olma prensibiyle hareket ettigi veya bu konuda dort mezhepten biri-
nin goriisiinii naklettigi vakit, Kur’an’a bir mezhebin gozliigiiyle bakmug
olma endigesi tagidig1 sezilmektedir.

198 Fi Zilal, 11, 971. Ayrica benzer tesbitler igin bkz. T, 157, 590; T1, 629.
199 5 74l 1, 175.
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2- Baz1 Fikhi Konularda Igtihadini veya
Kendi Tercihini Belirtmesi

1. Misal: Miifessirimiz Seyyid Kutup, bazi fikhi meselelerde ictihad
etmekte ve kendi goriigiinii belirtmektedir. Meseld, Kur’an’a dokunma
meselesinde, fukahanin ¢ogunlugunun benimsemedigi farkli bir yorumu
tercih etmektedir.?® Buna gére Seyyid Kutup, &%ehdl ﬁ\ iy N “Ona
ancak temiz (abdestli) olanlar dokunabilir.” (Vakia, 56/79) mealindeki ayeti
sOyle tefsir etmektedir:

“Nitekim miigrikler Kur’dn1 seytanlarin indirdigini iddia etmisler-
di. Bu ayetle onlarin iddias1 reddedilmistir. Yani seytan Allah’in bilgi ve
korumas: altindaki bu kitaba dokunamaz, onu ancak tertemiz melekler
indirirler. Bu, ayet hakkinda yapilan tevcihlerin en dogrusudur. Ayetteki
L&, fiillin vukuunu nefyetmekte, fiili yasaklamamaktadir. Yeryiiziinde bu
Kur’an’a temizi-pisi, miimini-kéfiri herkes dokunur. Bu hususta iki rivayet
bulunmaktadir. Tbn Kesir, Ziihri ve bagkalarnin okudugu rivayetin iyi
(ceyyid) bir vicide?”! yoluyla geldigini ve bunun bu sekilde alinmasinin
da uygun olmadigini sdylemigtir. Bu konudaki rivayet edilen iki hadisin
senedi ise tenkide medar olmu§tur 7202

2. Misal: u;.Ul dl;)fl ¢u e e.w,a.w ‘_,Lcjl L.m,a V‘{“‘ O [y o3 s HY
s fua Bk G,k “Sayili gun]crdc olmak tizere (orug size tarz kilindi).
Sizden kim hasta yahut yolcu olursa (tutamadigi giinler kadar) diger giin-
lerde kaza eder.” (Bakara 2/184) dyetini $0yle tefsir etmektedir:

200 B, Kurtubi, el-Cimi’ Ii ahkdmi’l-Kur’inr’l-Kerim, Beyrut 1993, XVII, 146. Burada Kurtubi,
konu hakkindaki her iki kanaati belirtmig ve genel kanaatin, Kur’in-1 Kerim’e ancak hades ve
necasetten temizlenmis muvahhitlerin dokunabilecegi olduguna dikkat ¢ekmistir.

201 Hadis tahammiil yollarindan biri olan vicide, hadis 1stilahinda “bulunan, ele gegiriien bir sa-
hife veya kitaptan sem4’, icazet (seyhin rivayet etme izni vermesi) veya mtinivele (geyhin hadislerin
bulundugu kitab: talebeye elden vermesi) olmaksizin hadisi alip rivayet etmektir. bkz. Kogyigit,
Talat, Hadis Terimleri Sozliigii, Rehber, Ankara 1992, s. 506.

202 p Zilal, V1, 3471. Kirs. Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ini’l-Azim, Kahraman Negriyat, Istanbul,
1992, VIII, 21-22. Ayrica bu hususta seleften gelen farkli rivayetler ve mushafa abdestsiz
dokunulabilecegine dair sadece ruhsat bulundugu hakkinda bkz. es-Sicistini, Ebt Davud Sii-
leyman ibn el-Eg’as, Kitibu’l-Mesahif, “(Tah: Arthur Jeffery), l.basim. Misir 1936, s. 185
vd.
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“Hastalik ve seferilik i¢in muayyen bir sinirlama yoktur. Ayetin zahi-
rine gore herhangi bir sefer veya hastalik oru¢ tutmamayr mubah kilar.
Ancak bu iki hal kalktiktan sonra tutamadig1 oruglar1 kaza etmesi gerekir.
Islami anlayis olan zorluklari defetme ve zarari giderme prensibine en
yakin olan da budur.”?%

3. Misal: Namazin fitne korkusuyla kisaltllmasina ruhsat taniyan 13|3
O 1558 5l oSl O r*"’ NETERRES T PR N PR
bt 1542 ‘.SJ P ﬁw “Yéryuzundc sefere ¢iktiginiz zaman kitirlerin size
kétiiliik etmelerinden (fitne) korkarsaniz, namazi kisaltmamzda size bir
giinah yoktur. Stiphesiz ki kafirler; sizin apagik diismaninizdir." (Nisa, 4/101)
ayetiyle ilgili olarak goyle demektedir:

“Buradaki kasr hususunda bizim tercih ettigimiz anlam, ImAm
Cessas’in benimsedigi anlamdir. Buna gore, esas olarak kasr, sadece dort
rekath namazlart iki rekat kilarak kasretmek degildir. Bu zaten mutlak
anlamda seferi durumdakilere verilen bir ruhsattir. Bu ayette s6z konusu
edilen ruhsat, fitne korkusu durumunda kalan miiminlere verilmig olan bir
izindir ki, bu durumdaki bir yolcu, ayakta, yiiriiyerek, binek tizerinde ve

im4 ile namazini eda edebilir. Tercihe sayan olan goriig de budur.”?%

4. Misal: Miifessirimiz, V5 &35 56 gl Ge a5 Gab Sslaa 343 4
‘G;.jl & d\.b- N3 (st “Hac bilinen aylardadir. Kim o aylarda hacca niyet
ederse (ihramini giyerse)hac esnasinda kadina yaklagmak, giinah sayilan
davranislara yénelmek, kavga etmek yoktur.” (Bakara 2/197) ayetinin tefsi-
rinde $0yle demektedir:

“Nassin zahiri hac igin belirli bir vakit oldugunu ve hac zamaninin bili-
nen aylar oldugunu ifade ediyor. Bu aylar, Sevval, Zilka’de, ve Zilhicce’nin
ilk on giintidiir. Buna gore hac i¢in ithrama girmek, -her ne kadar bazi
mezhepler ihrami, sene boyunca uygulamayr muteber saymis olsalar ve
bu aylari, hac gearini bilinen vakitlerde eda etmeye mahsus kabul etmig
olsalar da- ancak bu aylarda gegerli olur. Malik, Ebti Hanife ve Ahmed ibn
Hanbelin goriisii bu istikimettedir. Imam Safii ise birinci goriigten, yani

203 £ zijal, 1, 168.
204 £ Zijal, 11, 747.
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ancak belirli aylarda hac igin ihrama girilebilecegi goriisiinden yanadir. Bu,
Ibn Abbas, Ati, Tavus ve Miicihid’den rivayet edilmistir. Tercihe sayan

olan da Imam Safirnin goriigtidiir.”%

3- Ayette Fikhi Bir Hitkiim Bulunmadigini Belirtmesi

Bazen de Seyyid Kutub, ayetin fikhi hiikiim ihtiva etmedigini belirte-
rek fakihleri istii kapali bir gekilde tenkid etmektedir:

& a0l Al S S 50 Bl 1 Bl Bl oSl 55 06
Se\2)l “LLEger sizden sabreden ytiz kigi olursa iki yiiz kisiyi yener. Allah’in
izﬂiy[e bin kisi olursa iki bin kisiyi yener. Ciinkii Allah sabredenlerle bera-
berdir.” (Enfal, 8/66) ayetinde fikhi bir hiikiim bulunmadigini, bu ayetin,
miiminlerin Allah katindaki durumunu ifade ettigini ve onlara bir manevi
destek mahiyetini tagidigin belirtmektedir.”2%

Miifessirimizin, giiniimiizle yakindan aldkali gormedigi ganimet
gibi fikhi konulara tefsirinde fazla yer vermedigini daha 6nceki bahisler-
de kendi ifadeleriyle aynen nakletmigtik. Fakat su ifadesini de vermekte
fayda goriiyoruz: “Biz burada ganimet ve enfil ile alakali fikhi ayrintilara
Allah’in diledigi vakit gelip Islim toplumu ortaya ¢ikincaya kadar girme
taraftar1 degiliz.”%”

E- FILOLOJIK TETKIKLER YONUNDEN FI ZILAL

Bu kisimda Seyyid Kutub’un, Arap dili ve Belagati alanina giren
goriis ve tesbitleri sunulacaktir.

1- Seyyid Kutub’a Gore Kur’an Dili Arapga’mn Onemi

Seyyid Kutub, Islimi liigatten s6z etmekte ve bu Kur’an’mn dil mu’-
cizesi oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore Islami dilin Arap tilkelerinde

205 g zi4l, 1, 196.

206 pi Z3j4l, 111, 1550. Oysa ki, bu dyet muhtemel olan “savagtan kagma” durumunda miiminlere
sorumluluk diisecegini ifade etmekte ve savagtan kagmayi bertaraf etmesi bakimindan fikihla
dogrudan alikal goriinmektedir.

207" i z4al, 111, 1519.
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hakimiyeti, inancin hakimiyetinden ve orada yerlesmesinden daha ilgi
gekicidir. Bu konu gimdiye kadar ger¢ek ménada aragtirilmig da degildir.
Gergekte dil sosyal hayatla i¢ igedir ve beger tabiatinda belirli bir derin-
lige sahiptir. Bu nedenle Arap dilinin boylesine degismesi veya terakkisi
miitkemmel bir mu’cize sayilir. Bu bagar1 Arap diline ait degildir; zira, Arap
Dili orada daha 6nceden de konusuluyordu. Fakat Islimiyet’ten 6nce bu
mu’cize yeryiiziiniin hi¢bir mekaninda viicuda getirilmemistir. Buradan
hareketle Seyyid Kutub, Islim’dan sonraki Arapga’ya “Islimi Dil” adim
vermigtir. Buna gore Arap Dili gortinlimiinde diinyaya gelen ve bu mu’ci-
zenin eliyle izhar edilen yeni kuvvet, kesinlikle Islam’dir. Kutub’a gore bu
mu’cize “Islami Dil” hakkinda, yeni fethedilen yerlerdeki gizli dahilerce
birgok aragtirma yapilmasi ve bu dehalarin Arapga’yr kendi ana dilleri ola-
rak kabul etmeleri gozden 1rak tutulmamasi gereken 6nemli bir noktadr.
Bunu Kutub iki sebebe baglamaktadir: Birincisi, Arapganin ok genig ve
yaygin olmasi, ikincisi de Arapga’nin, o dahilerin 6nceki dil ve kiiltiirle-
rine nazaran, insanin fitrat ve ruhuna daha yakin hatta ondan ayrilamaz

olmasidir.208

Bu hususta Seyyid Kutub’un diigiincesine istirak etmekle birlikte
sunu da ilive etmek yerinde olacaktir. Islimi dil seklinde nitelendirilen
Arapca’nin giderek yaygimlagmasi Kur’An’in cazibesinin yani sira, Islim’in
maddi giicii elinde bulundurmasi ile de ¢ok yakindan ilgili bir konudur.
Nitekim bunu “Arapga, Islam fetihleri sayesinde diinya dili haline gelmis-
tir” seklinde ifade edenler vardir.?” Ancak bu noktada sunu da tavzih
etmek gerekir: Islim iilkeleri ve fatihleri, fethettigi yerlerde Arapgayi bir
somiirgeci imparatorluk gibi mecbur tutmadi; tam aksine yeni Miisliiman
olan kavimlerin Kur’in ve ilimlerine olan meraklarindan dolay1 Arap dili
ogrenildi ve boylece yayginlagtr.

Bir de Seyyid Kutup, giiniimiiz Arap¢a’simin Kur’in’t anlama nokta-
sinda yetersiz oldugunu ve Arap dilinin, daha agikgas: edebi zevkin yozlag-
tigin1 kastederek su duygusunu da kaydetmektedir:

208 g Z4ial, 11, 673, 674.
209 Abdulmur’im Hafici, Abdulaziz Seref, et-Tefsirul-PlAmi Iil-edebi’l-"arabi, Darw’l-Cil, 1. ba-
sim, Beyrut 1991, s. 271.
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“Bu zamanda okuyucu i¢in Kur’dn’da ifade edilen lafiz ve ibareler alisil-
mug ve rahat anlagilan 6zellikte olsaydi, ben stireyi ritmiyle, stretleriyle, gol-
geleriyle hakikat ve manzaralariyla beserin dilinde herhangi bir terciimesinin
eda edemeyecegi seyi eda etmek iizere, ona herhangi bir agiklama yapmama-
y1 tercih ederdim. Fakat agiklama yapmak zorundayiz; zira biz bu zamanda

Kur’an dilinin alisilmig sicacik ikliminden fersah fersah uzaklasmigiz.”?'°

2- Kur’an’in Liigavi ve Nahvi Hususiyetlerinden
Hareketle Kur’an Ibarelerindeki ManA Inceliklerini
Ortaya Koymasi

Seyyid Kutup, tefsirinde lugavi ve nahvi hususlara fazla yer vermemis
olmakla birlikte, bir kisim edebi incelikleri ortaya koymak igin liigat ve
nahve dair konular1 kisaca zikretmistir. Buna numune olmak {izere birkag
misal verebiliriz:

banin kabul edilip, digerinden reddedilmesini anlatan ayetteki (Maide, 5/27)
J.w (fetukubbile) kelimesi {izerinde goyle izahatta bulunmaktadir:

“Fiilin “fetekabbele” degil de “fetukubbile” seklinde mechil kalibinda
olmasi, kurbanin kabul edilmesinin veya reddinin gaybi bir kudretle oldu-
guna igaret eder. Buna gore bu ibare iki hususu ifade ediyor: Birincisi,
bu kabuliin keyfiyetini aragtirmamamiz ve Eski Ahit'ten nakledilegelen
birtakim {iisttirelere dalmamamizdir. Ikincisi de, kurbani kabul edilenin,
herhangi bir giinaht bulunmadigini ifade etmektedir. Oyleyse (4yetin
mesaj1) bir kardesin digerine kin duymast ve i¢inde onu 6ldiirme hislerinin
kabarmasi i¢in hakli gerekge bulunmadigidir.”!!

2. Misal: 45055 4.JL5 Up)w & ;'5‘)’ étlj| 3 5 olan Miilk (67) suresi 24.
ayette gegen rsu; kelimesinin ¢ogaltmak veya yayilmak; “el-hagru” keli-
mesinin de etrafa dagildiktan sonra bir araya getirmek anlamina geldigini
belirttikten sonra, bu iki kelimenin tasvir agisindan birbirine miitekabil iki
hareketi temsil ettigini ifade etmektedir.?!?

210 g7 71141, VI, 3837.
211 B Zj4l, 11, 875.
212 B Zilal, V1, 3647.
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3. Misal: Miifessirimiz, Bakara 197. dyette gegen bazi kelimelerin
kargiliklarini vermektedir: &55 kelimesi, cima ve séiklerini ya ulu orta veya
kadinlarla konugmak; cidal, birinin, yanindaki arkadasini 6fkelendirecek
derecede onunla tartismasi; fiistik ise kiigiik ya da biiyiik giinah islemek-
tir.”?!* demektedir.

4. Misal: Seyyid Kutub, & Lol J$ ghas Vi Qs J) 9,00 85 a5 V;
1% s U sla “Elli stki olmay biisbiitiin eli agik da olma. Sonra kinanir, (kay-
bettiklerinin) hasretini ¢eker durursun (mahstran).” (Isri, 17/29) ayetinin
tefsirinde §6yle demektedir:

Hasr, Arapg¢a’da yiiriimekten aciz olan ve gligsiiz oldugundan dolay:
hayvanin ¢okmesi anlamma gelir. Ayni sekilde cimriyi de cimriligiyle,
miisrif ise israf¢1 olmasiyla bir zavalli olarak oturtur. Her iki durumda da
insanlar, israf ve cimrilikten dolay1 kinanmaktadir. Ciinkii islerin en hayirl
olan1 vasat olamidir.”?!*

3- Fi Zililde Belagatla Ilgili Tesbitler

Belagat denildigi zaman -her ne kadar bazilar1 beyan ve madniyi tek
isim altinda ilmii’l-beyan seklinde ifade etmislerse de- “Ilmii’l-mean,

A
1

Imir’l-beyan, ve TImii’l-bed’t “anlagilmaktadir.2!s

Beyin, liigatte ortaya ¢tkmak, aydinlanmak ve zahir olmak anlamla-
rina gelir. Istilahta ise, bir anlami birbirinden farkli yollarla - ayni anlama
agikga delalet edecek tarzda- ifade etmeyi tarif eden ustil ve kaidelerden
ibarettir.?'® Tesbih, mecaz, istiare ve kinaye bu ilmin baglica konularini
tegkil eder.

Maini ilmi, beydn dlimlerine gore “Sevkedildigi maksada uygun ola-
cak tarzda mukteza-i hale mutabik olan Arapga lafzin hallerini bildiren ve
tarif eden ilmin adidir.” Bu ilmin konusu, -konuganin kastettigi maksat-

213 i 714l 1, 196. Ayrica bkz. 1, 70.

214 g zi1al, TV, 2223.

215 et Teftizani, Saduddin, Muntasaru’l-Madni, Salah Bilici Kitabevi, I"nger matbaasi, Istanbul,
1977, s. 28 vd.

216 Ahmed el-Hagimi, Cevahiru’l-beliga fil-Medni ve’l-beyin ve’l-bedi, Daru Kahraman, Istan-
bul, 1984, s. 244 vd.
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larin ikincil anlamlarini ifade etmesi bakimindan- Arapga lafizdir. Faydasi
ise Kur’an-1 Kerim’in 1’cAzim bilmek ve belagat ve fesahatin sirlarina
vakif olmaktir. Maini ilminin kurucusu ise Abdulkidir el-CiircAn?’dir.?!”
Tevkid, kasr, hazf, icaz, 1tnab, takdim, te’hir gibi hususlar da, “madni ilmi-
“nin temel konularindandir.

Bedi, liigatte, emsalsiz bir sekilde yaratilan ve icad edilen sey
demektir. Istilahta da, kelami mukteza-i hile mutabik olduktan sonra, -
maksada lafz ve mana bakimindan agikga delalet etmekle beraber- giizel-
lik ve tazelik agisindan ziyadelestiren ve ona deger kazandiran meziyyet
ve vecihleri bildiren ilimdir.?'® Konulari ise tevriye, istthdam, istidrad,
iftindn, mukabele, muraatii’n-nazir, idmac ve hiisn-ii ta’lil gibi husus-
lardir.2"®

n) Fi Zalalde “Beyan” Iimiyle Aldkal Tesbitler

Seyyid Kutub, Beyin ve Maani ile ilgili noktalar1 kaydederken ilgili
ayete kazandirdig1 anlami vermekte ve meseleyi miicerred birakmamakta-
dir.

1) Tekid ile Tlgili Misal

b5l By Gl 86T 55 a9 1568 W 28> 1,06 “Yok” dediler, “biz
sana, onlarin §ﬁphé ettikleri cezayi gctirdik V;? sana emr-1 Hak ile geldik,
emin ol bizler sadik kimseleriz.” (Hicr, 15/63-64) ayetlerini zikrettikten sonra
su agiklamay1 yapar:

“Bu te’kitlerin tamami, bize Latun (aleyhisselim) iginde bulundugu
sikintiyr tasvir etmektedir. O, bir taraftan evine gelen konuklarini agirlama
gorevi, bir taraftan da onlar1 kavmi kargisinda himaye etme vazifesi ara-
sinda telag i¢inde bulunuyordu. Bu sebeple kendisine talimatlar gonderil-
meden 6nce onun gonliinii rahatlatmak igin ayetler te’kid tizerine te’kidle

gelmigtir.”220

217 Ahmed el-Hagimi, s. 45-47.
28 A ge.,s. 360 vd.
219 Age.,s. 362 vd.
220 £ Zij4l, TV, 2149.
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2) Mecozla Hygili Misal

Mecaz, istiare gibi mecaz nevilerine de gamildir. Zira mecazin anlamu,
bir lafz1 delalet ettigi manadan, asil manay1 kasdetmeye engel bir karine
oldugu takdirde -aralarindaki bir alikaya binden- diger bir manaya naklet-
mektir.??! Bir diger tarife gore mecaz, bir kelimenin liigatteki kullanimi

digindaki bir anlamda ifade edilmesidir.???

Seyyid Kutub, genellikle mecaz degil hakikati 6n planda tutmaya
caligmugsa da nadiren mecaz {izerinde durdugu da goriiliir. Mesela, Yésin
(36) stiresinin 2. ayetinde Kur’dn’a “Hakim? sifat1 verilmesiyle ilgili olarak
sOyle demektedir:

“Kur’an, kasemle kendisini “Hakim” olarak tanitmaktadir. Hikmet
aslinda akil sahiplerinin sifatidir. Boyle tabir edilmesi, Kur’in’a hayat ve
irade sifatin1 da giydirmis olmaktadir. Bu sifat da hakim olmanin gerektir-
digi hususlardandir. Bununla birlikte bu ifade bir mecazdir; fakat bir ger-
gegi tasvir etmekte ve ona yaklagtirmaktadir. O gergek ise bu Kur’an’in bir
ruhu oldugu ve onda kalben ve ruhen temizlenilip terakki edildigi zaman
kargilikl duygu aligverisi yapilabilecek derecede bir canliya ait vasiflar
»223

bulundugudur.

3) Kinaye ve Fi Zilal'de Kinaye ile Aldkal Tesbitler

“Konugmacinin, anlatmak istedigi manayi liigatteki tam karsiligi olan
lafizla degil de o kelimeye yakin veya ona miiradif bir ifadeyle soylemesi

2224

ve bunu asil maksadina delil yapmas1™?** seklinde tarif edilen kinaye hak-

kinda da miifessirimiz Seyyid Kutub, bazi tesbitlerde bulunmaktadir.

1. Misal: Kutub, Miiddessir stresi 4. ayet olan ,@.lu &k “Elbiseni
tertemiz tut, maddi manevi kirlerden arin.” ayetindeki kinayeyi soyle izah
etmektedir:

“Elbiselerin temizligi Arapga’da kalp, huy ve is temizliginden ve

221 ppy Zehre, el-Mu’cizetii’l-kiibra: el-Kur’in, s. 242.

222 er-Razi, a.g.e., s.173.

223 Fi Zulal, V, 2858. Ayrica el-Kessaf tefsirinde de Kur’an’in hikmet sahibi ve canli bir hikmetle
konugan bir delil olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Bkz. ez-Zemahseri, el-Kessaf, V, 89.

224 Eb Zehre, s. 245.
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elbisenin sardig sahsin taharetinden kinaye olarak kullanilir. Taharet ise
Mele-i Ala’dan gelen feyizleri alabilmek i¢in en miinasip bir durumdur ve
risiletin de ayrilmaz bir pargasidir. Aynmi zamanda temizlik inzar ve teblig

meselesi i¢in de zaruridir.”??®

2. Misal: Seyyid Kutub, Kalem stiresi 16. ayet olan » b e s
“Yakinda onun burnunu daglaylp damga basariz” dyetindeki kinayeyi
sOyle tavsif etmektedir:

¢ 52231 kelimesinin anlamlarindan biri de, kara hinzirimn burnunun
ucu demektir. Bu kelime burada muhtemelen onun burnundan kinaye
olarak gelmistir. Arap dilinde —&f yani burun ise, izzet ve onurdan kinaye
olarak kullanilir. Bu ayette , Sbsadl yani “burnu iizerine daglanma” sek-
lindeki tehdit, iki tiirlii alcaltma ve tahkiri ihtiva etmektedir: Birincisi,
kolenin daglanmasi gibi bir daglanma; ikincisi ise, onun yani “Bu eski
insanlarin masallar1!”diyen miigrik ve kafirlein burunlarinin tipki hinzirin-

2226

ki gibi uzatilmasidir.

b) Fi Zialdeki “Madni” Imiyle Aldkal Tesbitler

1) Hazfle Llgili Misaller

1. Misal: Seyyid Kutup, VSJ» QM (..<~= UL.L} ‘.SJL (,.H L,,A!\, J>J\ Sl
H‘““‘ e \Mw G susd) w555 Ll e Glgs |6 13k ‘.5\,1); 2F r&,y.,, S
P8 S8 r@J\ “Ey cin ve insanlar toplulugu! Iginizden size ayetlerimi anla-
tan ve bu giiniiniizle kargilasacaginizi bildirerek sizi uyaran peygamberler
gelmedi mi? “Ey Yiice Rabbimiz! Kendi aleyhimize sahidiz” diyecekler.
Diinya hayati onlar1 aldatmigti. Boylece kendilerinin kafir olduklarina,
yine kendileri gahitlik ettiler.” (Enam, 6/130) ayetiyle alakali su tesbiti ve
yorumu yapmaktadir:

“Burada, istikbaldeki bir tablo arzediliyor; fakat dinleyicinin anlatilan
konuyla yiizyiize getirilmesi s6z konusudur. Bu da, ibaredeki bir lafzin

hazfiyle olmugtur. Keldmun takdiri: Jya j5¥15 Gl 2360 Uoer 283857 5355

225 Fi Zil4l, V1, 3754. el-Kegsafta da bu lafzin kinaye oldugu vurgulanir. Bkz. el-Kegsaf, VI, 176.
225 Fi Zilal, V1, 3664. Kinaye ile ilgili ayrica bkz. Ff Zi4l, VI, 3667.
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seklinde olur. J,a kelimesinin hazfedilmesi, tasvir eden ibareyi, beklenen

gelecek vaziyetinden goriinen vaki’/simdiki bir hale getirmektedir.”?*”

2. Misal: Seyyid Kutup, M\; Al Jos f RPRTAS 13548 UJ.U\ u! (Inkar
edenler ve Allah’in yolundan ve Mescid-1 Haram’dan alikoyanlar...) diye
baslayan Hacc stiresi (22) 25. ayetteki hazfe dikkat ¢ekmistir:

“Buradaki ifade inceliklerinden biri de inne’nin haberinin
hazf edilmesidir. Onlarin durumu nedir? Cezalar1 ne olacaktir? gibi soru-
lara cevap verilmemistir. Sanki “Inkar edenler ve Mescid-i Haram’dan ali-
koyanlar...” denilerek sadece vasiflarinin zikredilmesi, onlarin durumunu
anlatmak i¢in kafi gelmistir.?*8

2) Hitifat Igin Misal

S6z sanatlarindan biri de iltifattir. Tltifat, sozii bir bagka tarafa nak-
letmektir. Hitaptan gaybete veya tersi gibi. Ibn-i Cinni, buna Arap¢a’nin
secaati demekte; glinkii ona gore degisiklik, dinleyiciyi daha aktif hale

getiren bir husustur.??’

Mesela, Fi ZilalPde Bakara stiresi 48. ayetteki hitaptan gaybete gegise
dikkat gekilmektedir. Ayet soyledir:

VAYjJJPLG.aﬁJ})JYJwWLG—aAJ&YJLMMUQM&fUYLA}J‘}A:‘J
O s pais Oy]c bir giinden korkun ki, o giinde hi¢ kimse baskas: i¢in herhan-
gi bir 6demede bulunamaz; hi¢ kimseden (Allah izin vermedikge) sefaat
kabul olunmaz, fidye alinmaz; onlara asla yardim da yapilmaz.”

CC’\

Seyyid Kutup

gayba gevrilmesi meseleyi genellestirmek igindir; zira burada anlatilan

ayetin baginin muhatap sigasi oldugu halde sonunun

husus ayete muhatap olan ve olmayan biitiin insanlar1 ilgilendiren genel
bir prensiptir”?*® agiklamasiyla ayetteki belagi maksadi izah etmistir.

3) Icdzla Ilgili Misaller

Seyyid Kutub, “Maksad: olabildigince az harfle ve manayi ihlal etmek-

227 Fi Z4al, 111, 1207.

228 B Zil4l, TV, 2418. Krs. cl-Kegsaf, TV, 81. Ayrica benzer 6rnek igin bkz. Fi Zilil, 1,606.
229 fbn Asur, Tefsirw’tTahrir ve'r-Tenvir, 1, 109.

230 B zij4l, 1, 70.
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sizin ifade etmektir.”?3!

seklinde tarif edilen icaz iizerinde de yer yer
durmakta ve bu belagi mesele yardimiyla Kur’an’in ’cazini gostermeye
caliymaktadir. Misal olarak sunlar1 kaydedebiliriz:

1. Misal: Bakara stresinin ilk beg ayetinde {i¢ ayr1 insan tipinin
resmedildigini belirttikten sonra goyle devam etmektedir: “Az sayidaki
kelime ve ibareyle {i¢ ayri insan tipi tasvir edilmektedir. Insan toplum-
larinda bunlarin herbirinin misalleri vardir. Bu insan tipleri her yerde
ve her asirda tekrarlanip duran asli unsurlardir. Insanlik neredeyse
biitiin zaman ve mekinda bu ii¢ tip insani iginde barindirmustir. Iste bir

yoniiyle bu da, Kur’dn’in bir r’cazidir.?*?

2. Misal: e,,whw ”ﬂl,,J\guVijﬁYlLéAwaA\cwomj
WAJLS@Y‘ J,,b Y5 qo)vj u,m uw@»www “Bilinmeyen nice
hazineler ve goriinmeyen gayb aleminin anahtarlari O’nun yanindadir.
Onlar1 Kendisinden bagkasi bilemez. Karada ve denizde ne varsa hepsini O
bilir. O’nun haberi olmadan bir tek yaprak bile diismez. Yer alti tabakala-
rimin karanhklari i¢indeki tek bir tane, hasili yas ve kuru higbir sey yoktur
ki agik, net bir kitapta bulunmasin.” (Enim, 6/59) ayetiyle ilgili olarak su
agiklamay1 yapmugtir:

“Bu ayet, baglar1 dondiiren ve akillar1 bitkin diisiirecek gapta bir seya-
hattir. Zaman ve mekinin degisik boyutlarinda ve goriilen-goriilmeyen,
bilinen ve bilinmeyenin derinliklerinde bir cevelandir. Bu 6yle bir ceve-
landir ki, hayal onun boyutlarini tasavvur etmekle bitab diiger. Iste Kur’an
boyle capli bir konuyu birkag kelimeyle resmetmektedir. Dikkat edin! Tste

budur ’ciz!”233

4) Takdim ile Hgili Misal

o j:yﬂl 5 é;/'-i\ 4113 “Hayir, oyle degil! Ahiret hayati da, diinya hayat: da
Allah’in elindedir.” (Necm, 53/25) mealindeki 4yette strenin ritim ve kafi-
yesi gozetilerek “takdim” yapilmugtir. Bunun yanisira Ahiretin Diinya’ya

231 Razi, Nihdyetii’l-iciz, s. 87 vd.

282 g Zilal, 1, 37.

233 pi Zulal, T1,1112. Ayrica diger misaller igin bk. T, 1527; T1. 1121, 1122; 1T, 1207, 1527, 1281;
1V, 2086, 2160; V, 2891, 3056.
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takdim edilmesinde manevi bir niikte daha kastedilmistir. O da, Kur’an

rini ihlil etmeden- bir araya getirme ozelligidir.”23*

¢) Fi Zilaldeki Beds® Imiyle Aldkal Teshit ve Misaller

Seyyid Kutub’un bedi’ ile ilgili tesbitlerine gegmeden evvel, onun
‘sanat’ seklinde terciime edilen ‘el-fennu’ kelimesini kullanmasimin st-1
tevile neden olmasi ihtimaline karg1 tedbir olarak getirdigi su izahi aktar-
makta fayda vardir:

“Ben “etTasviru’l-fenni fr'l-Kur’an” adli kitab: telif ederken zihnimde
bir tek anlam vardi: O da takdim giizelligi, ifadelerin uyumu ve fevkalade
tesahat. Benim zihnimde kesinlikle miicerret hayale dayah, uydurulmusg ve
stislenmis ifadeler belirmemigtir. Bu, uzun zamandir devam eden Kur’in

caligmalarimda, beni bu tevile zorlayacak bir anlayigim da olmamugtir.” 23°

Simdi Fi Zilaldeki “Bedt” ilmine dair goriis ve tesbitlerini sunabiliriz:

1. Misal: Ona gore Kur’an’da giizellik (cemal), miikemmelligin
(kemal) pesinden gider:

“... Buna gore cemal, bu kéinatta kemal gibi bizzat makstiddur. Belki
bu ikisi bir hakikatin iki yiiziinden ibarettirler. Bundan dolayidir ki Kur’an,
nazarlart goklerin kemaline tevcih ettikten sonra cemdline gevirmigtir:

o 33 Jeadl oy I G st G520 el olaadt 5 35T D O (5 ot
i W) IS 1501 A NI S5 e e 5 b ST a5t
S5 e O Lald) esbe e A “Grmedin mi Allah nasil gékten su indirdi
de, oﬁun]a, renkleri tiirlii tiirlii meyvalar ¢ikardik. Daglardan gegen beyaz,
kirmuz, degisik renklerde ve simsiyah yollar yarattik. Insanlardan, hayvan-
lardan ve davarlardan da yine béyle tiirlii renkte olanlar var. Kullar1 i¢inden
ancak alimler Allah’tan geregince korkar. Ciinkii Allah Aziz ve Gafiirdur.
(Fatr, 35/27-28).

Kutup, bu ayetin bedi yonii hakkinda su yorumu yapmaktadir.

‘Siiphesiz bu ayetler, bu kitabin kaynagini gosteren isaretlerden olup,

284 Fp Zilal, VI, 3409.
235 Kutub, et-Tasviru I-fenniyyii f1’]l-Kur’dn, s.255.
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ok ilging kevni igarettirler. Biitlin yeryiiziinii dolagtiran, oradaki biitiin
renk ve boyalar1 takib ettiren bir igarettir bu. Meyvelerde, daglarda, insan-
larda, hayvan ve davarlarda .. Birkag kelimede yerdeki canl ve cansizlari
bir araya getiren bir isaret. Ve kalp, biitlin yeri kugatan bu ilahi megher
kargisinda adeta tutuluyor!?3¢

Kutup, ayetlerin cemal yoniinii tahlile $0yle devam ediyor:

“Ayet, gokten su indirilmesi ve gesitli renklerde meyveler ¢ikarilmasi
ile baghyor. Burada arz ve iislup makamu, boya ve renklerdir. Ciinkii mey-
velerin sadece renklerini zikrediyor, “onunla muhtelif renklerde meyveler
¢ikardik.” diyor. Meyvelerin renkleri, renkler igin egsiz bir mesheri andi-
riyor ki, biitiin insanligin ressamlar1 bunun bir kismini bile yaratmaktan
acizdir. Higbir meyve tiiri yoktur ki, onun rengi ayn1 neviden olan kar-
deslerinin rengine benzemis olsun. Gergekten ayni neviden olan iki meyve
incelense, aralarinda mutlaka renk farki oldugu goriiliir. Kur’an, mey-
velerin renklerinden, zahiren ilging bir tarzda daglarin renklerine intikal
ediyor. Fakat bu intikal renklerin incelenmesi agisindan tabii goriiliiyor.
Nitekim kayalarin renklerinde, ¢esit ve ¢okluk bakimindan meyvelerin
renklerine ilging bir benzerlik vardir. Gergekten bazen o taglar iginde mey-
velerin gekil ve hacminde 6yleleri olur ki neredeyse meyvelerin kiigligiiyle
biiyiigiinii onlardan ayirt edemezsin!™¥”

2. Misal: Seyyid Kutub, Kur’an’in bedii zevke bakan yonlerine de
temas etmektedir. Bunu ise bazan tekébiil, bazan da mukabele lafizlariyla
ve bedi’ kelimeleriyle ifade etmektedir.

G e g A et e B d (8 S e A i e O3 Gl 54
L5 i 5285 ki U35 O 4305 st G iy 15 01538 aall e 50 05 s
Ol 38 e r&b & Ol 455 & \;l o5 J| “Gokten su indiren O’dur. Sonra
Biz onunla her ¢esit bitkiyi ¢ikaririz. O bitkiden bir filiz, ondan da biiyii-
yiip birbirinin iistiine binmis taneler, basaklar ¢ikaririz. Hurma tomur-
cuklarindan sarkan salkimlar, liziim, zeytin ve nar bahgeleri yetistiririz.

Bunlardan kimi birbirine benzer, kimi benzemez. Her birinin meyvesine,

236 i Zilal, V, 2842.
237 A.g.e., ayn yer.
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bir ilk meyve verdiginde, bir de tam olgunlastiklar1 zaman bakin! Elbette
biitiin bunlarda iman edecekler icin alinacak bir¢ok dersler vardir.” (Enam,
6/99) ayetinde gegen bazi lafizlar1 bed?” agisindan tahlil ederken soyle der:

“Her bitki yesil olarak baglar. Burada kullanilan ;.25 kelimesi, .ax1
kelimesinden daha dakik ve derindir. Bu yemyesil bitkiden bagaklar halin-
de st iiste dineler ¢ikar. Hurmaya gelince, onun filizinden de agagiya
dogru sarkan salkimlar ¢ikar. o153 kelimesi 3 kelimesinin ¢oguludur ve
kiigiik dal demektir. Iste 313 ve bunun Liis (asagtya dogru sarkan) sifatryla
nitelenmesi, miigtereken, insanda sicak ve latit bir intiba birakirlar. uL, 3
oLl 5. geklinde ifade ve beyan edilen biitiin zeytin ve nar gibi bitkiler,
f:amilyalarl itibariyle hem benzer, hem de farkhidirlar. “Meyve verdigi
zaman meyvesine ve olgunlagmasina iyice bakiniz, aragtiriniz”: Basiretli
bir his ve uyanik bir kalple bakiniz. Onlara iyice agildiklarinda ve tamamen
olgunlagtiklarinda dikkatle bakiniz. ‘Bakin ve giizelliginden istifade edin’
diyor; meyve verdiginde meyvesini yiyin demiyor. “Olgunlastiginda mey-
vesine ve mitkemmelligine bakin.” Zira burada ayetlerin anlatim makamu,
giizellik ve o giizellikten istifade etmektir. Yani burada Allah’in ayetleri ve

Onun egsiz sanat eserlerini diisiinmemiz s6z konusudur.”?3%

3. Misal: Seyyid Kutub, liigatte zarafetli veya gik oldu anlamina gelen
! fiil kokiiniin masdart olan ‘enikat?*® iUl tabiriyle de Kur’an’in bedii
yoniine dikkat ¢ekmig olmalidir. Nitekim Amme ciiz’iniin tefsirinin giri-
sindeki su ifadeleri bunu gosterir:

“Bu ifade tislubunda diger bir olgu daha vardir ki, o da tabirde agik¢a
goriilen ‘endkat’tir. Bununla birlikte burada varhk alemi ve insanlardaki
giizellik unsurlar1 da kastedilmektedir. Sekil, ¢agristirdigi husus (zill), musi-
ki ritim, kafiye ve fasilalardaki fevkalade sanat, tamamen uyuyan gafilleri

uyandirmaya yonelik ayr1 ayr1 ritim, renk ve etkileyici unsurlardir..”**

Seyyid Kutub, bundan bagka ‘tekabiil’ ve ‘tetibuk’ ifadeleriyle de
Kur’an’in ‘bedi’ yoniine temas etmistir.

288 L zilal, 11, 1161.
239 Cebbitir Abdunnur, Mu’cemii Abdinnur, Arabi-Fransi, Beyrut, 1983, T, 297.
240 B z114l, VI, 3802, 3808.
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4. Misal: “Birbirine uygun ve birbirine zit iki geyi bir arada ve aym
anda zikretmek™*! anlamina gelen tekabiil, Fi Zilalde, “kevni olaylar ve
kiyamet sahneleriyle alakali ayetlerde “birbirine zit kelimelerin pesipegine
zikredilmesi” minasinda kullanilmaktadir.

Seyyid Kutub kiyamet sahneleriyle ilgili tesbitlerini “Megahidii’l-kiya-
me” adl eserinin yani sira, tefsirinde de miinasebet buldugu her yerde
bazen tafsilatl, bazen de 6zet bir sekilde kaydetmektedir.

Misal olarak, Ra’d stiresindeki tekabiiller tizerindeki tesbitlerini zik-
retmek yeterli olacaktir:

“Stirenin iklimi, birbirine bakan (miitekabil) tabiat sahnelerinin ikli-
midir. Gok ve yer, gece ve giindiiz, yiiksek daglar ve akan nehirler, birbi-
rine komgu ve birbirinden ayr kara kiitleleri, salkimli ve salkimsiz hurma
agaclar1.. Biitiin bu tekabiiller, stiredeki anlam, hareket ve neticelerin biitii-
nii i¢in gelmekte ve bu manevi tekabiil, stredeki hissi tekabiillerle uyum
arzetmekte ve genel atmosfere uymaktadir. Mesela “arsa istiva”daki isti’la
anlamu, giines ve ay’in musahhar kilinmasina bakmakta; rahimlerin eksilt-
tigi seyler arttirdig1 seylere bakmakta ve sozii gizleyen ise onu agiga vurana
mukabil gelmektedir. Sonra geceleyin gizlenenle, glindiiz agiga ¢ikan bir-
birine mukabil olarak zikredilmektedir. Ra’din hamd ile tesbihi, meleklerin
korku ile tesbihlerine bakmaktadir. Hakk davetinin sirf’ Allah igin olmast,
batil davetinin serikler igin olmasina, bilenler kor olanlara, Ehl-i Kitaptan
Kur’an ile sevinenler, onun bazisini inkar edenlere, Kitdb’daki mahv, isba-
ta...kisaca anlam, hareket ve yoneligler, tislubun genel iklimine uygun ve
birbirine mukabil olarak ifide edilmektedir. Biitiin bunlar, Kur’An’daki

tenasukun (tendsiip) bedi yoniinii teskil eder.”**?

5. Misal: Kur’an’in baz1 dyetlerinde hissi anlamla ma’nevi anlamin
ortiistiigii (tetabuk) goriiliir. Bu husus {izerinde Seyyid Kutup yeri gel-
dikge durmaktadir. Mesela, Bakara 217. ayette gegen ...« 6 (.SM 365 a5
&l “Sizden kim dininden doner ve kifir olarak oliirse onlarin yaptiklar:
isler diinyada da ahirette de bosa gider.” kismindaki “il;?s-/bo§a gider”
ifadesini §oyle izah etmistir:

241 erRézi, Nihdyetii’l-Icdz, 5.286.
242 Fi 71141, TV, 2040, 2041, 2135, 2335, 2346, 2505; V, 2945, 3158-59.
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L, kelimesi, #W| cl>" den alinmistir. Bu ifade ise, deve, pis bir
yerde otlayip da karni sistigi vakit kullamlir. Iste Kur’an, burada amelin
hubtitunu ve boga gitmesini bu lafizla beyan etmigtir. Boylece hissi medlul
(anlam) ile manevi medlul birbiriyle ortiiymektedir. Batil amelin irilesmesi
ve dig goriiniimiiniin gigkin olmasi ve sonunda helak olup gitmesi ile deve-
nin irilegip sigmesi ve sonunda sigkinlik sebebiyle helaki arasinda tam bir

mutabakat vardir.”?%3

A) Nahiv ve Sarf Umine Ddir Hususlardan Faydalanmase

Seyyid Kutub, az da olsa bu ilimlerden yararlanmig ve ayetin tefsirin-
de kullanmistir. Misal olarak sunlar1 verebiliriz:

1) Intisas ile Ilili Misal Vermesi

Seyyid Kutub, Jsi3is 15as 5l sl W o 152015 el s G
G50 ¢» (Bakara, 2/177) dyetinde zikredilen u; L2l ifadesi tizerinde durmakta
ve soyle izahta bulunmaktadir:

“Burada bu kelime ihtisasa delalet etmektedir. Ondan 6nce zikre-
dilen sifatlar merfti olduklar1 halde bu kelime ihtisas iizere mansubtur.
Cilimlenin takdiri =i 5, ,La)l (Ozellikle de sabredenleri kastediyorum)
seklinde olur. Bu da sabrln/iyilik sifatlar arasinda ayr1 bir 6nemi olduguna
dikkat ¢ekmek igindir. Dikkat edilirse burada ‘sabredenler’, diger iman
esaslar1 ve namaz, zekat ve soziinde durma gibi ameli ibadetlerden ayril-
makta veya temyiz edilmektedir. Zira sabir, sabredenler adina biiytik bir

makamdir. Ayrica burada Allah’in mizaninda sabrin 6nemine de dikkat
¢ekilmis olmaktadir.”?#

2- Muzdri Fille Misal Vermesi

RPNt ﬁ;l Ry e Ge ﬁ PR ﬁb “Stiphesiz bu seytanlar onlari
dogru yoldan abkoyarjar da, onlar, kendilerinin dogru yolda olduklarin
sanurlar.” (Zuhruf, 43/37) ayetiyle ilgili olarak soyle demektedir:

243 17 zilal, 1, 228.
244 Fi Zi4l, 1, 161. Krs. el-Kessaf, 1, 108.
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“Burada muzari fiille «(,gj sdld» Ve «dyse» seklinde ifade edilmesi,
seytanlar tarafindan bu igin devaml yapilacagini ve digerlerinin de bunu
gorecegini, yoldan ¢ikmug olup o tuzaga dogru yiiriiyenlerin ise bunu asla

hissedemeyeceklerini ve goremeyeceklerini ifade etmektedir.”*#

E- FI ZILALIN DIGER OZELLIKLERI
1- F{ Z1lAlin Edebi Uslubu

Seyyid Kutup’un tefsiri, “Cagimizdaki tefsirler iginde edebi iislup
bakimindan mukayese edilemeyecek bir tstiinliikte bir tefsirdir. Onun bu
meziyyeti inkar edilemez bir husustur. Yazilarinda bir parlaklik, halavet ve
canlilik goriilir.” degerlendirmesini hak etmistir.>#6

Bu iistiin iislubun en dikkat ¢eken yonleri, bir manay: birden ¢ok
esanlamh kelimeyle ifade ederek anlagilmasini kolaylagtirmasi, ifadelerinin
akic1 olmast ve en 6nemlisi ayetlerin indigi ortami, psikolojik ve sosyolojik
tahlillerle tasvir etmesidir. Buna, tefsirin hemen hemen her sayfasindan
misal vermek miimkiindiir. Duha stiresinin bagindaki su ifadeler bu konu-
da misil verilebilir:

“Bu stire, konusu, ifadesi, sahneleri (megahid), golgeleri (zilal) ve
ritmiyle bir sefkat dokunusu, bir rahmet esintisi, agr1 ve elemlerin tizerini
sivazlayan bir gefkat, bir sevgi tayfi ve iimit ve riza meltemidir ki, O’nun

(sallallahu aleyhi ve sellem) gOnliine serinlik, itminan ve yakin bosaltiyor...”**

Seyyid Kutub’un bazi ifadeleri bazilarinca tenkid edilmistir. Buna su
pasaji Ornek verebiliriz: “Mu’cizekir kudret firgast (er-rigetii’l-mu’cize),
o devasa sahnelerin ¢izimine bagliyor..bir dokunug goklere, bir dokunug

yerlere, hayatin gizli yanlarina ve yeryiiziiniin manzaralarina...”**’

Ezher alimlerinden Siileyman er-Rmi, Kutub’un bu gibi yerlerde
sahih akide ile tashih edilmemis edebi bir islup kullandigini s6ylemekte

ve bunu da, onun, hayatinin bagindan beri edebi ortamlarda bulunup daha

245 i zil4l, V; 3189.
246 o ROmi, tticahatiit-tefsir, 111, 999.
247 B Zilal, TV, 2044.

90



Fi Zilal'in Tefsir Metodu

sonra dini ¢aligmalara girmig olmasina baglamaktadir. Yine er-Rumi’ye
gore, Kutub, s6z konusu ifadelerini yeniden gozden gegirme geregini duy-
mugsa da, sartlarin elverigsizligi sebebiyle biitiiniinii tashih etmeye vakit

bulamamuigtir.*

Kanaatimizce, bu tiirden tenkitler izafi nitelikli tenkitlerdir. S6zgelimi,
insan, sanat ufkuna sahip degilse, Seyyid Kutub’un Kur’an’in sanat yonii-
nii ifade ederken kullandig1 kelimelere takilmasi ve o kelimeyi farkli anlam-
lara ¢ekmesi gayet tabiidir. Ama sanat ve edebiyat ruhu ve nosyonu olan
birinin bu noktada Seyyid Kutub’u ciddi ciddi tenkit etmesi sozkonusu

olamaz.

2- Fi Zilalin Dinamik (el-Hareki) ve
Gergekgt (el-Vakil) Ozelligi

Seyyid Kutup, Kur’an’s anlamanin sadece zahiri birtakim bilgilerle
degil, hayatin ve miicadelenin iginde olmaktan gectigini 1srarla vurgular
ve bunu goyle izah eder:

Seyyid Kutub’a gore Kur’dn ayetleri ger¢ek anlamda sadece Arap
dili ve beyanla ilgili hususlardan hareketle anlagilamaz. Tlk 6nce ve her
seyden evvel, o ayetleri, Kur’anin aktif ve tarihi ikliminde yasayanlar
249

anlayabilirler (...)

Diger bir yerde ise “Kur’an’t ancak dava ve miicadelenin iginde olanlar
anlar ve onun zevkine varir. Kur’an’t oturdugu yerden ¢esitli dil ve beyan
kaideleriyle anlamaya ¢aligip da dava ve miicadeleden uzak bulunanlar

onun hakikatini asla duyamazlar.”?%

Seyyid Kutub’un bu ifadeleri, igerisinde bulundugu iklimle ¢ok ilgi-
lidir. O dénemde “Thvan Cemaati” igindeki konumu itibariyle cemaat
iginde yonlendirici ve tegvik edici bir konumda bulunan Seyyid Kutub’un
bu iddiali ve hakl ifadeleri dile getirmesi gayet tabiidir. Kur’an’in ilk niizul
ettigi doneme hayilen ve fikren gidildigi zaman onu en iyi anlayanlarin
Sahébe-i kiram oldugu rahatlikla anlagihr. Iste Seyyid Kutub’un aradig1 ve

248 frricahatii’t-tefsir, 111, 1052.
249 p zijal, 110, 1453.
250 £ Zil4l, TV, 1866.
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arzuladigy, Islim’in, ilk Miisliiman ve Kur’An’la ilk muhatab olan seckin
Sahabe gibi bir toplulukla temsil edilmesidir. Bu diisiincesini tefsirinin
¢ok yerinde gormek miimkiindiir. Nitekim onun, “Kur’in-1 Kerim’i,
Miisliimanlar bir hayat ve egitim sistemi olarak degil de, sadece kiiltiirii
arttiric1 ve okunmastyla sadece ibadet edilen bir kitap gibi algilamaya bag-
ladiklarindan bu yana ondan kimil manada istifide edememislerdir.”?%!
ifadeleri zikrettigimiz maksadina isaret etmektedir.

Kur’an1 anlayabilmek, Seyyid Kutub’a gore Kur’an’in ikliminde yaga-
maktan geger:

“Kur’an ikliminde yasamak, onu incelemek, okumak ve igindeki
ilimlere vakif olmak anlamina gelmez. Bizim kastettigimiz Kur’an iklimi
(cevvu’l-Kur’an) bu olamaz. Biz, Kur’an iklimindeki hayattan sunu kas-
tediyoruz: Insamin Kur’in su anda iniyormugcasina bir takim sikintilar,
miicadeleler, zorluklar ve hareket iginde yagamasidir. Kalbinde, diigiince-
sinde ve hareketlerinde 6nce kendisi olmak iizere biitiin insanlarin ruhu-
na Islim’1 ingd etme diigiincesiyle yatip kalkmasidir... Iste insan, gercek
hayati, bu Kur’ani iklimde yasayabilir ve Kur’an’in zevkine varabilir. Boyle
bir iklimde yagamayanlar, -her ne kadar okuyup ilimlerine vakif olsalar
da- Kur’dn’dan ayri sayilirlar (...) Kur’dn’la su ihlash insanlarin arasina
koprii inga etme ¢abamuz, onlar bu kopriiyii gegip diger mintikaya ulagip
da gergekten ve fiilen Kur’an ikliminde yagama miicadelesi vermedikge,
hicbir anlam ifade etmez. Iste bu ¢aba ve miicadele neticesinde, insanlar,
Kur’an'in zevkine varabilir ve Allah’in diledigine liitfettigi bu nimetten
istifide edebilirler...”2

Ona gore bu dinin en 6nemli hususiyetlerinden biri de, yaganan
gercek hayati ele almast ve dinamik olmasidir. Bu hareket ise merhale
merhale olup, her merhalenin kendisine gore ihtiyaglarii kargilayacak
vesileleri vardir. Bu agamalar birbiri ardina gelir ve birbirlerine devir teslim
yaparlar. Bu din, miicerret nazariyelerle yaganan hadiselere cevap vermez.
Aynu gekilde bu yaganan hayatin merhaleleri de donuk vasitalarla yiiriimez.
Kur’an ayetlerini bu dinin cihad metodu hakkinda delil getirmeye kalki-

251 B zilal, V, 2563.
252 £ zijal, 11, 1016-1017.
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sanlar, dinin bu hususiyetini gézetmeyenler, bu metodun gectigi agamalari
anlamayanlar ve her agama ile gesitli naslarin miinasebetini kuramayanlar,
meseleyi korkung bir gekilde karigtirtyor ve bu derin metodu saptiriyorlar.
Bu hatalarinin en 6nemli nedeni de her nasst nihai/ degismez kabul etme-

leridir.”253

Seyyid Kutub’un bu metoda bagl kalarak tefsirinde cizye ve ganimet
gibi heniiz asrin giindeminde olmayan konularin fikhi ayrintilarina girme-
digi goriilmektedir.

Mesela cizye hitkmiiniin gectigi Tevbe, suresi 29. dyetten sonraki su
aciklamasi bu climleden zikredilebilir:

“Burada kendilerinden cizye alinacak ve alinmayacak insanlar ve
cizyenin miktarlar1 hakkindaki fikhi ihtilaflara ayrica girmek istemiyo-
ruz. Bunun nedeni ise bu cizye meselesiyle bizim -tipki bu konuda fetva
veren ve igtihat bildiren fukaha doneminde oldugu gibi- kargi kargiya
bulunmamamizdir. Bugiin bu cizye meselesi realite planinda olmayan
tarihsel bir meseledir. Kald: ki Miisliimanlar bugiin cihad etmiyorlar!
Bunun nedeni de bugiin Miisliman bulunmamasi!..Gergekten bugiin
Islim ve hakiki Miisliimanlarin varhg1 ele alinmasi gereken 6nemli bir
problemdir.?%*

Seyyid Kutub, tefsirinde siiregiden hayata yonelik ve hayattaki insanla-
ra ve Ozellikle de Miisliimanlara faideli olacak hususlar1 nazara vermigtir.?5
Ona gore bugiin Miisliimanlar, fikhi ihtilaflara ancak Isldim ahkiminin
tatbik imkan1 oldugu zaman girilir ve o giiniin sartlarina uygun kanuni
diizenlemeler yapilir; yoksa, nazariyat ve faraziyat aleminde degil!”%

3- Miibhem ve Gaybi Konularda Siiktit Etmesi

Tefsire, Kitap ve Stinnet’in kabul ettiginin diginda birtakim 6nka-
bullerle girigmeyen birisi hakkinda bundan bagka bir tutum da diisiinii-
lemez. Zira Kur’dn’in kisaca zikrettigi bir meseleye ve onun ayrintisina,

253 Fi zilal, V, 2837.

254 Fp zilal, 111, 1634.
255 or-Riumi, I11, 1019.
256 £ Zij4l, 111, 1634.
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Siinnet'ten bagka hangi merci agiklik getirebilir ki? Bu nedenle Seyyid
Kutup, Kur’an’in miibhem zikrettigi ve Siinnet tarafindan beyan edil-
meyen rivayetlere dalmaktan siddetle kaginmugtir. Kutup bu prensipte
Muhammed Abduh ekolii ile ayn1 ¢izgiyi paylagmaktadir. Nitekim onlar
da ozellikle gaybi konularda susmayi ilke edinmiglerdir.?”

Misal: o bLil U ot llas s aulias G ALz ) 585

“Biz yere en yakin gogii lambalarla donattik. Onlar1 seytanlara atilan
mermiler yaptik. Hem onlara alevli ateg hazirladik.” (Miilk, 67/5) ayetinden
sonra Kutup soyle demektedir:

“Biz, tefsirimizde gaybi konular: ihtiva eden ayetlerle ilgili olarak
Allah’in bize anlattigindan daha fazla bilgi serdetmemeyi bir kaide haline
getirdik. Nassin sinirlarini agmayip sinirda kalmayn tercih ettik. Seytan
adinda bir yaratik olduguna inaniriz; giinkii bu, bize Kur’an’da beyan edil-
migtir. Yalniz bu taglama isinin nasil oldugu, taglarin biyiikligt ve sekli
hakkinda Allah bize bilgi vermemigtir.”?%

Seyyid Kutub, Kur’an’in miibhem birakip biitiin yonleriyle tavzih
etmedigi bazi dyetleri psikolojik yonden izah ederek sozkonusu ayetteki

kapaliligy izdle etme metodunu da l<ullanm1§t1r Buna en bariz misal 6.13\3 5

dbmr;rbmum MLAUL@}.A.LQA\)\“L&G}.:J‘ Jb@;f&am;b@jm;d\;ﬁ
,ujwrjJ\,quﬁwy;muruw@&duwﬁj\u,,u.mu;m&rs
vm J6 4 wwwuygfuwu.srw\&;\p,wwu Az 8, )
IR Js e @ &1 “Yahut su kimsenin hali gibi ki o bir gehre ugramugti.
Sehri}l alt tistiine gelmis, 1p1ssiz yatiyordu. “Allah burayr bu oliimiinden
sonra nasil diriltecek?” dedi. Bunun tizerine Allah onu yiiz yil boyunca
oldiiriip sonra diriltti. “Olii vaziyette ne kadar kaldin?” diye sorunca o:
“Bir giin veya daha az” diye cevap verdi. Allah ona: “Hayir! yiiz sene
kaldin. Tste yiyecegine ve igecegine bak heniiz bozulmamus. Bir de mer-
kebine bak! (Kemikleri nasil birbirinden ayrilmig). Seni de insanlara canl
bir delil yapmak igin Oldiiriip dirilttik. Hele o kemiklere dikkat et, onlar
nasil birlestirip yerli yerine koyuyoruz, sonra da onlara et giydiriyoruz!”

257 er-Rimi, Menhecii’l-medreseti’l-akliyye fi’t-tefsir, I, 253 vd.

258 Fi Zilal, VI, 3634.
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Boylece igin gergegi kendisine tam manasiyla belli olunca: “Artik pek iyi
biliyorum ki Allah her seye kadirdir” dedi.” (Bakara, 2/259) ayeti hakkinda
yaptig1 su izahlardir:

“Burada hissedilen eserlerin, o adamin sahsinda veya merkebinde
goriilmiis olmasi gerekir. Bu sebeple biz, merkebin kemiklerden soyulmus
ve kokugmug oldugunu tercih ediyoruz. Sonra dyet, kemiklerin birbirine
eklenmesi, et giydirilmesi ve hayata dondiiriilmesi ve bunlarin o adamin
gozii oniinde cereyan etmesi, bu arada adamin yiyecek ve igeceginin
kokugmamig olmasi gibi hususlarin tamamui, aradaki farklihgin -herkes
ayni mekanda oldugu bir ortamda- neticesiyle goriilebilmesi igindir.
Hadiseyi miigahede edenler, boylece ayni ortam ve ayni atmosferin etkisi
ile karg1 kargiya gelmekte ve bu da higbir geyin aciz birakamayacagi kudrete
diger bir delil olarak ortaya ¢ikmaktadir.”?%

4- Tefsirin Konu Biitiinliigline (el-Vahdetii’l-
Mevdtiyye) Riayet Edilerek Yapilmasi

Seyyid Kutup, bir stireyi tefsir ederken 6nce streyi ayet gruplarina
boler, bundan sonra da her mecmuay1 miistakil bir ders olarak inceler. Bu
inceleme metodu Kur’an’in biitiinliigiinden birsey eksiltmedigi gibi, aksi-
ne, konu hakkindaki farkli vecih ve yorumlari agik ve net bir bigimde orta-
ya koymay1 saglamustir. Nitekim Dr. Adnan Zurzir onu Kur’an tarihinde
-kisa veya uzun- Kur’an strelerindeki konu biitiinliigiinii ortaya ¢ikaran
ve gosteren ilk miifessir saymaktadir. Ve Zurzur’a gore daha 6nce gelen
miifessirlerin bazilar1 bu konu biitiinliigiinii hi¢ diigiinmemis ve varligini
kabul etmemiglerdir. Bazilar1 da bu konu biitiinliigiinii kabul etmis, fakat
bunu bir tefsir olarak sunmaktan aciz kalmislardir.26

Kutup, once, strede gegen ayetler hakkinda bilgi verir, ayetlerin
etrafinda dondiigii mevzuun yoriingesini ve stirenin hedefini agiklayan

259 Fp zilal, 1, 300.

260 Adnan Zurzir, Ulimw’l-Kur’an, el-Mektebii’l-Islimi, Dimegk, 1991, s5.431; er-Rami, III,
1039-1040. Ancak Adnan Zurztir'un bu kanaatine biitiiniiyle katilmak zordur. Ciinkii bu ko-
nuda Burhineddin el-Bika’nin telif ettigi “Tenasiibii ed-Diirer fi Tendsiibr’l-Ayati ve’s-Suver”
adl eseri, kendi sahasinda 6nemli bir boslugu doldurdugu ehl-i ilimce kabul edilir.
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genel bir mukaddime sunar. Ona gore her stre kendi iginde bir konu
biitlinliigiine sahiptir. Yine her strenin kendine has bir sahsiyeti, metodu,
iislubu ve konu gergevesi vardir. Kutub’a gore Kur’an stirelerinin durumu
Allah’in ayr1 ayr1 yarattigi insan tiplerindeki duruma benzer. Hepsi insan-
dir, tiimiinde insani Ozellikler bulunur ve herbirinin fonksiyonel insani
yapilar1 vardir. Fakat onlar, birbirine ¢ok yakin mubhtelif tiplerdir...?!
Misal olarak Bakara stiresi genelinde gosterdigi miinasebet ve biitiinltigii
verebiliriz:

“Bu stire birka¢ konuyu ihtiva ediyor. Ancak bu konularin bagh
bulundugu iki ana hat vardir ki birbirine simsiki baghdirlar. Stre bir
taraftan Medine’deki Tslaim Devleti’nin Israilogullarina karst tutumu, diger
yonden de ilk dirilig asrindaki Misliiman cemaatin durumu etrafinda
donmektedir.”?* Sonra Kutup, strenin yoriingesiyle konulart arasindaki
irtibatlar1 beyan etmekte, davetin seyir cizgisini ve Islam Devleti’nin kars1-
lagtig1 bazi problemlere kisaca bakig yaparak Miisliiman cemaatinin hayati
ve meseleleri tizerinde durmaktadir. Sonunda da stirenin bagi ile sonunun
birbirine miinasip ve bir nizam iginde oldugunu ve stirenin temel konulari
olan miiminlerin sifatlar1 ve iman hususiyetlerinin ayni gizgide birlestigini

belirtmektedir.263

5- Fi Zililde Tlmi Tefsir Anlayist

Cagimizda ve evvelki asirlarda miinakagasi yapilan hususlardan biri
de, her tiirlii ilim ve fenni bire bir Kur’an’da arayan ve daha da ileri giderek
Kur’an1 bir fizik veya cografya kitab1 gibi algilayacak kadar onun ayetlerini
bilimsel nazariyelerle izah etmeye ¢alisan “bilimsel tefsir metodu” olmus-
tur. Meseld $atibi bu metoda ilk karg1 ¢ikanlardan sayilir. O, Kur’an’a bazi
tabii ve sosyal bilimlerin izafe edilmesinin bir haddi agma olarak algilamug
ve gerekge olarak da Sahabe ve Téabitin’da bu tiir yorumlarin bulunmayi-

A D

sin1 gostermistir.?** Ancak $aubinin bu goriisii, bazilarinca, Kur’an’in

201 B Z4al, 111, 1243.

262 g 7141, 1, 28.

263 i zilal, 1, 35.

264 Saubi, el-Muvifakde fi ustlii’s- serfa, Darw’l-fikr, Beyrut, Ts., IT, 52 vd.
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evrenselligine ve biitiin insanlar igin gonderildigi gergegiyle bagdagmadi-
gindan isabetli goriilmemektedir.?%®

Kur’an ayetlerini, degisime agik olan ilmi nazariyelere baglayarak
“igte bu ayetin anlami bundan bagkas1 olamaz” tarzinda degil de, mesele-
ye ihtiyath yaklagmak ve “bu ayette anlatilan gergek, falan ilmi bulug ile
uygunluk arzetmektedir; ilim gelistikge bizim aklimizin gimdi yetmedigi
bagka sirlar ortaya ¢ikabilir” demek, bu konuda takip edilecek en uygun

metod olmalidir.2%¢

Hasili, su iki esasa uyuldugu takdirde, kesinlik kazanmug ilmi verilerle
Kur’an'in bildirdigi hakikatlarin kargilagtirilmasinda, higbir sakinca olma-
digini ve hatta imanin kuvvetlenmesi i¢in bunu gerekli gordiigiimiizii
burada ozellikle belirtmek isteriz:

1- Ayetler tefsir edilirken, liigat ve nahiv bakimindan hamledilmesi
imkansiz manalar1 vererek ibareleri zorlamamak;

2- Kesinlik kazanmamig nazariyelere itibar etmeyerek, sadece kesinles-
mis olan ilmi verilere istindd etmek.?¢”

Fi Zililde ilmi tefsir anlayigina gelince; Seyyid Kutub, miisbet bilim-
leri Kur’an’da arayanlari siddetle elestirmigtir. Zira ona gore bu bilimlerin
sahas1 Kur’an degildir. Kur’an bu ciiz’i bilgilerin Otesinde daha biiyiik
maksatlar icin gonderilmistir. O, Astronomi, Tip ya da bir Kimya kitab1
olsun diye indirilmemigtir. Bugiin birtakim hamaset sahipleri bu bilimleri
Kur’an’da aramakta, buna karsilik, bazi muhalifler de Kur’an’in bu bilim-
lere ters diistiigiinii 6ne stirmektedirler.

Her iki gayret de Kur’dn’in vazifesini, tabiatin1 ve ameli sahasini iyi
kavrayamamig olmanin delilidir. Zira Kur’an’in alani, insanin bizzat kendi-
si ve hayatidir. Vazifesi, varlik hakkinda genel bir tasavvuru temin ve varli-
gin Yaraticistyla olan irtibatin tesis etmektir. Insanin evrendeki konumunu
ve Rabbisiyle olan iligkisini ortaya koymak ve bu temel {izerine de insanin

265 Akdemir, Salih, Abdullah Diraz’in “Kur’in’ Anlamaya Dogru” adli eserinin gevirisine yazdigi
girig, Mim Yay., Ankara, 1983, s. XXIX.

266 Bz Mustafa Miislim, Mebahis fi i’cAzi’l-Kur’An, Darw’l-menéra, Cidde, 1988, s. 152 vd.; Kir-
ca, Celal, Kur’in-1 Kerim’de Fen Bilimleri, Marifet yay., 3. basim, Istanbul, 1994, 5.82 vd.

267 Akdemir, Salih, ayn1 eser, s. XXIX.
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kendisine ait biitiin gii¢ kaynaklarini kullanabilecegi bir hayat nizamu tesis
etmek. Bu gili¢ kaynaklarindan biri akildir. Akil, ancak istikimet iizere
gelistirildikten ve deneylerle bilimsel aragtirma yapmasi igin 6nii agildiktan
sonra fonksiyonunu yerine getirebilir. Insan, akliyla birtakim neticelere
ulagabilir; ancak bu neticeler kesinlikle nih4i olamaz.

Kur’an’in igledigi obje, tasavvuru, inanci, duygulari, anlayiglari, ahlak
ve davraniglartyla bizzat insanin kendisidir. Maddi ilimler ise tamamen
insan akli, deneyleri, buluslari, hipotez ve teorileriyle ayakta durur. Insanin
yeryiiziinde halife olmasinin esas1 da maddi ilimlerdir. Kdinat yaratihs iti-
bariyle insan i¢in hazirlanmigtir. Kur’in insanin sapmamast ve fesada ugra-
mamast igin onun fitratin tashih ve terbiye etmektedir. Kendisine verilen
gii¢ kaynaklarini kolayca kullanabilmesi igin, iginde yagayacagi nizami
kusursuz hale getirmektedir. Insana, evrenin tabiati, yaraticistyla iligkisi,
yaratmadaki ahengi ve ciizleri arasindaki iligkinin mahiyeti hakkinda genel
bir fikir vererek, onu diigiince bakimindan donatmaktadir. Sonra ciiz’1 bir
takim meseleleri anlamayi, hilafetinin geregi olarak insana birakmaktadir.
Ayrimntilt bilgiler vermemektedir; zira bu ayrintilarin bilinmesi insanin zati
gorevidir.?®8

Kutub’a gore Kur’an’daki kevni ayetlerle ilgili tefsirlerin ¢ogu nazariy-
yelerden ibarettir. Halbuki nazariyyeler bugiin vardir, yarin bir digeriyle
bozulur. O, bu hususta soyle der:

“Biz kesin olan Kur’an nassini kesin olmayan nazariyyeye bina etme-
ye ¢alismiyoruz. Ciinkii bu tiirli teoriler, bugiin makbul, yarin merdud
olurlar. Bu sebeple biz, bu Fi Zilal’de Kur’ani naslar1 ilmi diye anilan
nazariyyelerle uzlagtirma gayreti iginde degiliz. Ancak tecriibelerle sabit
olan, sozgelimi madenlerin sicaklik kargisinda genlesmesi, suyun buhara
doniismesi ve sogukta donmas: gibi ilmi hakikatler bahsimizden harigtir.
Kur’an bir ilmi teoriler kitab1 olmayip, tecriibi bir bilim olmak igin de
gelmemigtir. O topyekiin bir hayat sistemidir...

Bazen Kur’dan birtakim kevni gergeklere isarette bulunur. Mesela:
“Gokler ve yeryiizii birbirine yapisikti, biz onlar1 birbirinden ayirdik.”
(Enbiya, 21/30) ayetinde ifade edilen hakikate -her ne kadar onlarin nasil

268 £ 14l 1, 181.
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ayrildiklarini bilemesek de- kesin olarak inaniriz. Ayrica Kur’an’in ifade
buyurdugu bu miicmel hakikata muhalif diigmeyen astronomi nazariyyele-
rini de kabul ederiz. Fakat biz, Kur’an ayetini alip herhangi bir astronomi
teorisinin ardindan kosturmadigimiz gibi, beser nazariyyelerini de Kur’ana

tasdik ettirme peginde olmayiz. Bu, kesin bir hakikattir.2%°

S. Kutub, Ziimer stresindeki J.LM ke 5 5385 LG e L}..U\ 335 “Allah
geceyi giindiiz iizerine, giindiizii de gece iizerine diirer” (Zimer, 39/5) aye-
tinin tefsirini yaparken az evvel kendisinin belirttigi gergevede ilmi tefsire
girmekte ve soyle demektedir:

“Bu ilging tabir, inceleyen kimseyi, daha sonralari kesfedilen
yerin kiireviyyetini kabule zorla itmektedir. Aslinda ben bu Fi Zilal’de
Kur’an’t insanlarin ortaya ¢ikarttigi nazariyelerle tefsir etmeme konu-
sunda ¢ok hirshiyim. Zira onlar dogru da olabilir, yanlig da... Bununla
birlikte, buradaki ifade beni zorla yeryiiziiniin kiireviyetine bakma-
va zorladi. Zira bu tabir yeryiizii hakkinda maddi bir gergegi tasvir
etmektedir. Buna gore kiire geklindeki yeryiizii, giinesin kargisinda
kendi etrafinda donmektedir. Giinese karg1 gelen tarafi 151k kaplamakta
ve giindiiz olmaktadir. Fakat giines kargisina gelen kisim sabit degil,

stirekli degismektedir...”?7

L}J.Sl S o é{jfj S B JJ.S\ ij “Allah’im, Sen geceyi giindiiziin
i¢ine, glindiizii de gecenin i¢ine katarsin...” (Al imran, 3/27) dyetinde Seyyid
Kutub, kendisini ayetin tislubuna kaptirip farkina varmadan ilmi tefsir
yapmaktadir:

“Bunun anlamu, ister gecenin giindiiz igine ve isterse de giindiiziin
gece igine sokulmasi olsun, burada kastedilen, mevsimlerin nobet degisimi
esnasinda gecenin veya giindiiziin kisaltilmasi veya sabahlar1 ve aksamlari
giindiiziin gece igine, gecenin de giindiiz igine girmesidir. Kisaca burada
hangi anlam maks(d olursa olsun, kalp neredeyse Allah’in (kudret) elini
telekleri hareket ettirirken ve bu karanhk kiireyi aydinlik kiirenin oniine
diirerken ve karanhk ve aydinlik yerleri degistirirken miigahede eder gibi
olur. Azar azar, gecenin karanhi@ giindiiz aydinhiginin igine sizar. Yavag

209 ki zilal, TV, 2376.
270 £ zilal, V, 3038.
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yavag, sabah karanligin derinliklerinde nefes almaya baglar. Peyderpey

gece, kiga girerken giindiizden bir boliimii eksilterek uzar...””!

Bunun yanisira giiniimiizde hala miinakagas1 yapilan, evrenin yaratiligi
ile ilgili bilgiler aktarmakta ve hatta kendi tercihini ortaya koymaktadir.
Bunu da s6yle savunmaktadir:

“Biz Kur’an’1t bu goriigler tizerine bina etmiyoruz. Ancak Kur’an nasst
ile arasinda bir yakinlik ve paralellik gordiigiimiizde o goriigii Kur’an aye-

tini tefsir etmek tizere aliyoruz.”?”>

Hulasa-i kelam, Seyyid Kutub, genellikle tefsirinde ilmi nazariyelere
degil de, makam miinasebetiyle, ilmen isbatlanmig bilimsel gergeklere yer
vermigtir. Zaten onun Kur’dn ve kidinata bakisi da boyle bir ilmi tefsire
girmesini hakli ¢ikaracak niteliktedir. Ona gore, “Kur’an, su gordiigiimiiz
varlik aleminin tam ve dogru bir terciimesi ve semanin yer igin vazettigi
bir nizam ve sistemdir.”?”® Yine Kutub’a gore “Kur’an, Allah katindan
indirilmig tilavet edilen kitap, kainat ise Allah’in kudret eliyle yapilan ve
tizerinde tefekkiir edilen kitaptir.”?* Bu ifadesiyle Seyyid Kutub, hem
Kur’danin okunmasini, hem de Allah’in kudret kalemiyle yazdig: kai-
nat kitabinin incelenmesini 6nemle vurgulamig oluyor ki, bununla ayni
zamanda Miisliimanlar1 miisbet bilimlere de tegvik ediyor.

G- FI ZILALIN ICTIMAI- EDEBI TEESIR
EKOLU ILE MUNASEBETI

Muhammed Abduh’un (5. 1905/1323)*”® kurucusu oldugu bilinen
Ictimai-Edebi tefsir hareketinin en miimeyyiz vasfi, Kur’ant tefsir eder-
ken, onun hidayet yoniine agirlik vermesi ve ictimai problemleri Kur’an’in
isiginda ¢oziimlemeye ¢aligmasidir. Bu ekole gore, tefsirin konusu; insan,

insanin hidéyeti ve ictimai meseleler olmalidir. Iste bu egilime ictimai tef-

27V Bt Zil4l, 1, 384.

272 i ziial, v, 3110.

273 Fi Zilal, V1,3446.

274 Fi zilal, V1, 3254.

275 M. Abduh ve fikirleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. el-Ciindi, Abdulhalim, el-fmam Mu-
hammed Abduh, Daru’-medrif, Kahire, Ts., s. 87 vd.; er-Rami, Irticahat, 1, 124-169.
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sir ekolii denilmesinin nedeni budur.?’® Baz1 miiellifler, bu ekolii, “1slihi-
ictimai tefsir” adiyla tanitmuglarsa da?””, maksatlar birdir.

Muhammed Huseyn ez-Zehebi bu tefsir hareketine Ictimai-Edebi
adin1 vermekte ve onu §0yle tanitmaktadir:

“Tefsir ilmi, asrimizda yeni bir metotla yeni bir goriiniim kazanmugtir.
Bu tefsir tislubu, giiniimiiz Miisliiman toplumuna ve asrimizin realitele-
rine Kur’an’dan referanslar getirmesiyle temayiiz etmektedir. Bu metoda
gore Kur’an, ifadelerindeki incelik ve esrarin ortaya konmasiyla edebi; bu
edebi islibu sosyal kinun ve nizamlarla telif ederek ictimai bakimdan

tefsir edilmeye ¢aligilmigtir.?”8

Simdi de, asrimizda neg’et etmis olan bu ekoliin baslica temsilcilerine
kisaca isaret edilecek, daha sonra, ekoliin tasvib ve tenkid edilen ana mese-
lelerine temas edilecek ve akabinde de Fi Zilal'in bu tefsir hareketiyle olan
miinasebeti ortaya konulacaktir.

Her ne kadar bu ekol sistematik olarak M. Abduh ile baslatilir ve ona
izafe edilirse de, Cemaleddin-i Afgani (6. 1315/1897) ve fikirlerinin de bu
ckol {izerindeki etkisi gozardi edilemez. Ciinkii M. Abduh onun talebesi
olarak kabul edilmektedir.

Afgant’nin tefsir faaliyeti, Kur’an’dan segtigi bazi ayetleri “el-Urvetii’l-
Vuska” dergisinde izah ve yorumlamasma dayanir. Makalelerinde en gok
Kur’an’in tek bagina hidayet sebebi ve davetin temel diregi oldugunu vur-
gulamugtir. Bunun yanisira insanlarin yaptig1 yorumlara vahiy gibi giivenil-
memesi gerektigi ve sadece bir goriig olarak bakilmasi gerektigi iizerinde
durmus, mezheplerin taklid edilmesini ve birtakim hurafeleri de siddetle
elestirmistir.?”? Kendisinden sonra fikir ve metodunu takib edenlerin en
baginda Muhammed Abduh gelmektedir.

Onun metodunu devam ettiren M. Abduh, Afgani’nin Misir’daki
en mithim manevi varisi sayilr. Tam adi, “Muhammed Abduh b. Hasen

276 Simgek, M. Said, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Diigiince Yay., Istanbul, 1995, s. 35 vd; Ayrica
bkz. Zirikli, el-Alam, Beyrut, 1992, VI, 252.

277 Muhammed es-Sebbag, Lemehit fi uliimi’l-Kur’in, Beyrut, 1974, s. 213.

278 ez-Zehebi, Muhammed Huseyn, et-Tefsir ve’l-miifessirtin, Kahire, 1961, 11, 213.

279 er-Rtimi, Menhecii’l-medreseti’l-akliyyeti’l-hadise fi't-tefsir, Riyad, 1983, s. 97 vd.
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Hayrullah” olup Tiirkmani ailesindendir. Misir bolgesinin miiftiiliigii gore-
vini yapnus olup, 6nde gelen Islam yenilikgileri arasinda zikredilir.?80

Abduh’un talebesi olan M. Regid Rizd (6. 1354/1935)*%! hocasinin
verdigi tefsir derslerini “Tefsiru’l-mendr” adiyla negretmistir. Ancak bu,
Kur’dn’in tamamina ait bir tefsir olamamistir. Miiellif Yusuf stiresinin
53. ayetine kadar yazmig ve ¢ok ge¢meden vefat etmisti. M. Regid
Ruz4, kisa stirelerden Kevser, Kafirtn, Thlis ve Muavvizateyn’i de tefsir
etmistir.?®> M. Resid Rizd, el-Menar’da gesitli stirelerdeki bazi ayetlere
delil olmak iizere siinnete bagvurdugunu belirtmekle, hocasinda noksan
gordiigii sahih siinnete miiracaat hususuna daha ¢ok itind gosterdigini
imé etmigtir.”?%3

Bu ekol i¢inde Abdiilaziz Cavig'in (5.1347/1929)*%* de belirli bir yere
sahip oldugu ifade edilmektedir. Onun telif ettigi “Esraru’l-Kur’an”adl

tefsirinde edebi ve ictimai konulara agirlik vererek M.Abduh’un metodu-

280 Bazilar1 Abdub’un hayatini iki noktada 6zetlerler:

a- Taklit kaydindan kurtulup fikir hiirriyetine davet ve hiikiimetin millet {izerindeki itaat
hakka ile,

b- Milletin devlet iizerindeki adaletle muamele hakkinin ayirt edilmesi. Belli bagh eserleri
ise, yarmm kalan ve 6grencisi M. Resit Riza’nin negrettigi Tefsirul-Mendr, Risletii’t-Tevhid,
er-Red dld Hanoto, Serhu Nehcil-Beliga ve Serhu Makidmati Bediiizzaman el-Hemezin?dir.
bkz. Muhammed es-Sabbag, s. 216-217.

el-Menir dergisinin sahibi ve Tslami reformcularin 6nde gelenlerindendir. Eserlerinden ba-
zilart sunlardir 12 cilt halinde yayimladig1 ve tamamlamaya 6mriiniin vefa etmedigi “Tefsi-
rw’l-Kur'ini’l-Azim” adh tefsiri, {i cilt halinde basilan “Tirihu’l-Imdm es-Seyh Muhammed
Abduh”, “Nidaiin I{l-cins’l-latif> (matbu), el-Vahyiil-Muhammedi (matbu), Yiisriil-Islim ve
Ustlii’t-Tesrii’]-Amm (matbu), el-Hilife (matbu), el-Vehhdbiyytin ve’l-Hiciz (matbu), Muhd-
verdtul-Muslih vel-Mukallid (matbu). Bkz. Zirikh, el-Alim, V1, 126.

282 ez-Zehebi, ayni eser, 11, 245.

283 Muhammed Regid Ruza, Tefsiru’l-Kurdni’l-Hakim es-Sehir bi Tefsirul-Menér, Daru>-1-Marife,
Beyrut, 1993, 1, 16.

Abdiilaziz b. Halil Cavis, bir hatib ve yazardir. Edebiyat ve Tefsir ilmiyle ilgilenmigtir. Misir’-
daki milli hareketin mensuplanndandir. Aslen Tunus’lu olup Iskenderiye’de dogdu. Ezher ve
Darwl-Ultinda ilim tahsil ettikten sonra Cambridge Universitesi'inde Arap Edebiyati hocasi
olarak se¢ildi. Oradan Misir’a doniince miiderrislik yapti ve ardindan devletin okullarinda
okutulan Arapga derslerini teftis etmek {izere miifettis tayin edildi. 1908 yilinda el-Livé gaze-

284

tesinin yazi igleri idaresini tistlendi. Yaymlanan eserlerinden bazilar1 sunlardir: “Eseru’l-Kur’i-
ni’l-Kerim fi Tahriril-Fikri’l-Beser?”, “el-Islim: Diniil-fitra” ve “Esrdru’l-Kur’in” bkz. Zirikli,
Alam, IV, 17; er-Rmi, aynz eser, I, 205.
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nu takib etmis oldugu vurgulanir.?®® Nitekim Muhammed Muhammed
Huseyn onun tefsir metodunu §oyle agiklamugtir:

“Abdiilaziz Cavis, Kur’an-1 Kerim’i tefsirinde Tarih, Edebiyat, Ictimai
ve siyasetle ilgili meselelere sik sik atiflarda bulunmasiyla M. Abduh®un

metodunu takip etmistir.”2%

Muhammed Mustafa el-Merdgi (5. 1364/1945)” de Muhammed
Abdub’un talebelerindendir. Regid Riza gibi iistadinin derslerine ¢ok
devam etmemigse de, 6nemli idari gorevlere getirilmesi sebebiyle hocasi-
nin fikirlerini daha ¢ok yayma imkani bulmugtur. Tefsir ¢aligmasi olarak
Kur’an’dan segtigi bazi ayetleri cemaate ders vermis ve daha sonra verdigi
bu dersler kitaplagtirilmigtir.8

Ahmed Mustafa el-Meragi (5. 1371/1952)** de bu tefsir hareketi igin-
de anilir. Meraginin tefsiri, el-Menar tefsirinden gok sayida iktibas ihtiva
etmesi sebebiyle, onun muhtasar1 gibi telakki edilmektedir. Bu agidan da
bazilarinca M.Abduh ekoliine dahil edilmektedir.?*

M. Abduh’un miihim tabilerinden biri de, Abdulkadir el-Magribi’dir.
(6. 1375/1956)*! Onun bu ckolle tanigmasi, Afgani ve M. Abduh’un bera-

285 Abdiilaziz Cavig, Esrdru’l-Kur’an, Matbaativl-Hidaye, Istanbul, Ts., s.8.

286 Muhammed Muhammed Huseyn, el-Itticahatiil-Vataniyye fi’l-Edebil-Muasir (Mektebetw’l-
Adéb, 2. basim, Misir, Ts.) 1, 240.

287 Tam adi Muhammed b. Mustafa b. Muhammed b. Abdulmiin’im el-Meragi’dir. Meraga denilen
yerde dogmustur. Kahire’de 6grenim gordiigii sirada M. Abduh’un derslerine devam etmistir.
Tefsir alaninda su eserleri telif etmistir: Kur’an’m yabanci dillere terciimesine dair bir risale (mat-
bu), Huctirit stresinin tefsiri, Hadid stresi ve Furkdn suresinin bazi dyetlerinin tefsiri (mat-
bu), Lokman ve Asr stirelerinin tefsiri (matbu), ed-Durtsii’d-Diniyye ad1 altinda baz: risaleler
(matbu). Buhtsiin fi’t-tegrii’l-Islimi adinda bir risale (matbu) ve Kitabu'l-evliyi ve’l-mahciirin
adinda mahtit bir eseri vardir. Daha fazla bilgi igin bkz. ez-Zirikli, Alam, VII, 103.

288 ez-Zehebi, ayni eser, 11, 256 vd.

289 Musirlt miifessir ve alimlerdendir. 1909 yilhinda Daruw’l-Ulim’dan mezun olmug, ayn1 yerde

Islim Hukuku hocalig yaparken ayni zamanda bazi medreselere de neziret etmistir. Eserle-

rinden bazilar1 gunlardir: Tefsiru’l-Meragi, 8 cilt halinde basilan ve meshur eseridir, el-Veciz

i Ustili’l-Fikh, Uliimii’l-Beliga ve el-Hisbetu fi’l-Islim da onun eserlerindendir. Ayrinti igin

bkz. Zirikli, aym eser, 1, 258.

er-Rami, Menhecii’l-medreseti’l-akliyye..., I, 209 vd.

291 Tam adi Abdulkadir b. Mustafa el-Magribi et Tarablusi’dir. $am’da bulunan Iimi Kurulda bas-
kan vekilligi yapmigtir. Dil ve Edebiyat alimlerindendir. Asli Tunus’un Dergtit mintikasindan
olan el-Magribi, Lazkiye’de dogmustur. Trablussam’da biiyiimiis, babasindan, bazi $am ve

290
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ber yayimladiklari ‘el-Urvetii’-viiska’ dergisi ile olmugtur. O, Afgant ile irti-
bat kurup, onun &gretilerini dikkatle incelediginde fikri hayatinda terakki
ettigini ve tefsirdeki metodunu da Afgani ve onun 6grencisi M. Abduh’un
eserlerinden iktibas ettigini belirtmistir.”*?

Ictimai-edebi tefsir ekoliinii bazi alimler takdirle anarken, bazilari da
elestirmigtir. Mesela bu konuda M. Huseyn ez-Zehebi’nin tasvipkir ve
takdirkir degerlendirmesi soyledir:

“Oncelikle bu ckol, Kur’An’a herhangi bir mezhebin gozligiiyle
bakmamistir. Yani Kur’ant kendi mezhebiyle esdeger sayan bir tutuma
girmemistir. Diger bir hususiyeti de, Kur’an’in giizelliklerine golge diisii-
ren hurafe kabilinden olan israiliyyattan siddetle sakinmiglardir. Kur’an’in
tefsirinde kotii bir iz birakmig olan bir kisim zayif ya da uydurma nakil-
lere yer vermedikleri gibi, bu konuda tenkitgi bir tutum sergilemislerdir.
Bunun bir delili olarak, israili rivayetlere gok¢a bagvurulan gaybi konularla
ilgili ayetlerin tefsirine dalmamus ve Kur’an’in miiphem biraktigi hususla-
rin tefsirine girmemis olmalaridir. Gaybi hususlarla ilgili dyetlerde, bunlara
miicmel olarak iman edilmesi gerektigini savunmus ve tafsile girmeme
kararlihgini ortaya koymuglardir. Ayn1 zamanda bu ekol, diger ilim ve
fenlerin nazariyatindan -ki bunlar, tefsirde makbul addedilmemigtir- etki-
lenmemis; ancak gerektiginde ve ¢ok zaruri oldugunda istifide etmistir.

Bu tefsir ekolii, kendine has metoduyla Kur’an’in belagat ve ’cazim
ortaya koymus ve izah etmigtir. Kur’dan'in anlam ve maksatlarini anlat-
maya, kiinat ve toplumun kinunlarini birlikte miitilaa ederek, oncelikle
Islim toplumunun problemlerini tedavi etmeye ¢aligmuglardir. Bu tefsir
metodu, Kur’an’in irgadi, hidayeti ve ogretileri 118inda diinya ve ahire-
tin hayrini cem’etmistir. Kur’an ile ilmin isbat ettigi dogru nazariyeleri
uzlagtirmistir. Insanlara, KurAnin Allah’tan gelen ebedi mesaj oldugunu,
onun beseri ve ¢agdas gelismelere 151k tuttugunu agikga ortaya koymaya
caligmugtir. Kur’an etrafindaki evham ve siipheleri defetmeye gayret etmis

Istanbul ulemasindan ders almugtir. Eserlerinden bazilart: el-Tstikik ve’tTarib, ilk telifidir ve
1908’de yayimlanmugtir. Tefsiru sureti Tebareke, Ald Himisi’t-Tefsir, Miizekkiratii Cemaliddin
el-Afgani ve Aseriti’l-lisin belli bagh eserleri arasinda sayilir. Bkz. Zirikli, A];im, 1V, 47.

292 Abdulkadir el-Magribi, Cemaliiddin el-Afgini, Zikrayit ve Ehdis, 2. basim, Misir, T5., 5.45.
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ve bunlar1 okuyucuya garpic bir tislupla ve Kur’an1 sevdirecek bir tarzda

yapmustir. Biitiin bu giizellikleri gormezlikten gelemeyiz.”?%?

Subhi Silih ise el-Menar tefsiri hakkinda su degerlendirmeyi yapar ve
kismen elestirir: “Miiellif, daha gok seleften gelen rivayetlere bagvurarak,
onlarla ¢agin gerektirdikleri arasinda bir uzlagma saglamaya caligir. Cogu
zaman bu gayretlerinde bagariya ulagir. Ama bazen, baz1 zayif rivayetlere
tutunarak, inatla onlar1 savunur. Ancak hareket noktas1 olan metodu, genel
olarak Kur’an iislubunu anlamadaki derinligini ve Kur’ant hidayet ve i’ciz

kitabr olarak inceledigini gostermektedir.?**

Bu tefsir okuluna karst itiraz edilen noktalara gelince, Omer Nasuhi
Bilmen, bunu iki grupta ele alarak soyle ifade etmigtir:

“Birinci kisim, faydali ve faydasiz her yenilige, her fikri harekete karst
cephe alan ve kendi maddi menfaatlerini mikyas ittihaz ederek, o agidan
diisiinen zavalli kimselerdir ki, bunlarimn itirazlar1 her veghile ehemmiyet-
ten sakattir.

Ikinci kisim ise hiisn-i niyyetle diisiinen, dini esaslarin kismen de olsa
¢ignenmesi yiiziinden, hedeflenen terakkilerin biisbiitiin soniip gidecegi-
ne kini bulunan miitefekkir ve endiseli zatlardir. Bunlar merhumun (M.
Abduh) yazilarinda, fikirlerinde bu gibi bazi kusurlar gérmiis, bu yiizden
hakli olarak bazi tenkitlerde bulunmuslardir. Bu zatlar diyorlar ki: “Islim
dininin birtakim ahkimi vardir ki, bunlar katiyyen sabit seylerdir; bunlarin
hakkindaki nasslar gayri miitehavvil olan lisan kavaidine, ustil-i fikha gore
tahlil edilerek bunlardan makstd olan manalarin nelerden ibaret oldugu
katiyyetle teayyiin etmistir. Artik bu gibi hususlarda igtihada imkan yok-
tur. Eger beseriyyetin faydali-faydasiz, ihtiyagtan kaynaklanan-kaynaklan-
mayan her yeni hareketine tevafukunu temin igin bu gibi dini nasslar ile
oynanir ise, arttk muayyen bir dinin mahiyyeti, esasati ortadan kalkmug
olur; onun hiikiimlerinden eser kalmaz.

Dini hakikatleri zihinlere yakinlagtirma iddiasina gelince, bunda da
diisiiniilecek cihetler vardir. $6yle ki, mesela; mu’cize-1 kevniyye kabilin-

den olan bir hadiseyi, herkesge kabul edilsin diye bir hadise-i tabiiyye gibi

293 ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirun, 11, 214-215.
294 gubhi Salih, Mebahis {1 uliimr’l-Kur’in, Beyrut, 1990, s. 297.
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gostermeye caligmak, higbir sekilde takib edilen gayeye hizmet edemez.
Clinkii hérikuldde seylerin viiciduna biitiin dinlerin erbab:r inanurlar.
Onlara kargt bir mucizenin mahiyyetini adi/siradan bir hadise gibi tasvir
etmek zaittir. Zaten bu mucizeleri semavi kitaplar o kadar vazih, tevile
imkan vermeyecek bir halde beyan etmektedir ki, bu babdaki tevilin hig-
bir kiymeti olamaz. Harikanin viicuduna kail olmayanlar ise dinlere karg
cephe almig kimseler demektir. Artik bunlara karst hirikalarin méahiyyetini
ale’lade birer hadise gibi gostermek, onlarin davalarini tasdikten ve kabul
ettirilmesi matlib olan bir gayenin Inkiri hakkindaki cereyam takviyeden
bagka seye yaramaz.

Hele birgok peygamberlerin ibraz etmis olduklar: bir kisim mu’cizat-1
kevniyyeyi tasdik edip de, ulviyyeti san-1 enbiya arasinda giin gibi parla-
yan Hazret-1 Muhammed’in (sallallahu aleyhi ve sellem) mu’cizelerini yalniz bir
mu’cize-1 kelimiyyeden ibaret addederek siir mu’cizat-1 kevniyyesini tevi-
le, inkéra yeltenen kimseler, garip bir zihniyyetin esiri olmus, tenakuzdan
tenakuza diigmiis olmazlar mi1?

Nasslarin miisait bulundugu ve ort ve adetin gerektirdigi hususlarda
ise fikri hareket igin biiyiik bir saha vardir, bunu kimse inkar edemez.
Bindenaleyh dini esaslara aykirt olmayan yenilikler, lizumu takdirinde
pekala kabul edilebilir. Fakat bu hususta da teenni ile miitebassirdne
hareket edilmesi lazimdir. Bir yenilik igin hakiki bir ihtiyag var mudir,
var ise bu ne tarzda kabul ve tatbik edilmelidir? Biitiin bunlar evvelce
diistiniilecek seylerdir. Bir cemaat ve kavmin birden hazmedemiyecegi bir
teceddiid hareketi, nekahet hilinde bulunan bir hastaya kuvvet vermek
i¢in hazmedemiyecegi miktarda kuvvetli seyler yedirip igirmege benzer ki,
bu aksiilamelden bagka bir seye yaramaz. O halde Islam 4lemine hizmet
emeliyle baz1 teceddiitlere lizum goren ve bu ugurda ¢aliymak isteyen
zevat, bunlarin baz1 mahzurlari olabilecegini de goz 6niinden uzak tutma-
malidirlar.?®

Her iki yondeki degerlendirme ve elegtirileri arzettikten sonra kendi
kanaatimizi de goyle ifade edebiliriz:

295 Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Tefsir Tarihi, Istanbul, 1974, 11, 768-769; Ayrica bkz. Cerra-
hoglu, Ismail, Tefsir Usulii, Ankara, 1985, s. 311.
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Bu tefsir ekolii, herhangi bir fikhi ya da, itikadi mezhebin taraftarli-
g1 ve savunuculugunu yaparak ve Kur’an’t o mezhebin olgiilerine gore
tefsir etmeme iddiastyla yola gtkmakla ve Islami diisiinceyi donukluktan
kurtarma yoniinde bir adim1 atmig sayilabilirse de -Seyyid Kutub’un dedi-
gi gibi- Islami tasavvuru donukluktan kurtaralim derken, akli dini naslar
kargisinda birinci dereceden hakem kilarak, ilk asirlarda ortaya ¢ikan r’tizali
diisiince metodunu daha agir1 bir gekliyle asrimiza tagimig ve bir vebal
altina girmiglerdir. Bu ise dini hiikiimlerin ilahi hikmet boyutunu ihmal
edip, Kur’an’in rasyonalist ve sekiiler yorumlarina gotiiren bir metoddur
ki, boyle bir anlayig, diinyevilik cephesi de olmakla birlikte, esas hedefi
uhrevilik olan yiice dinimizin tabiatina aykiridir. Diger taraftan bu ekoliin
israiliyyata kargt takindig tavir, Kur’an tefsirlerine hurafe tiirtinden bilgi
karigmasint Onleyici bir mahiyet arzetmesi sebebiyle takdir edilmelidir.
Ancak, Omer Nasuhi Bilmen’in ifade ettigi tizere, dini hakikatleri zihin-
lere yaklagtirma gayesiyle kevni mu’cizelerin birer tabii hidise tarzinda
yorumlanmasi g¢abalar1 higbir surette tasvib edilmesi miimkiin olmayan
bir husustur.

Fi ZilaPin ictimai-edebi tefsir hareketi ile miindsebeti:
Seyyid Kutub’un, ictimai-edebi tefsir metodu ile olan miinasebetine
gelince, bu hususu iki kisimda miitala edebiliriz:

1- Tctimai-Edebi Tefsir Hareketiyle
Hemfikir Oldugu Yonler

Seyyid Kutub, tefsir metodunu agiklarken ifade ettigimiz ve misalle-
riyle arzettigimiz tizere, Kur’an’in miiphem biraktig1 hususlarda yorumdan
kaginmast, israiliyat rivayetlerine iltifat etmemesi, Kur’an’in miitesabih ve
gaybla ilgili ayetlerine dalmamasi yoniinden bu tefsir hareketiyle miisterek
bir konumda bulunmaktadir.

Ayrica, toplumun problemlerini ortaya koyup, onlara Kur’an’dan
¢oziimler arama bakimindan da, s6z konusu tefsir hareketi ile ayn1 metodu
takib ettigi miigahede edilmektedir. $imdi bunu, iki misalle daha miigah-
has ve anlagilir hile getirmek istiyoruz:
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1. Misal: Riba ile alakali Bakara 275. ayeti tefsir ederken 6nce konu-
nun sosyal boyutunu uzun bir bigimde izah etmeye ¢aligmis, arkasindan,
bu ayetin edebi yoniinii, en son olarak da bu konuda gelen fikhi rivayetleri
siralamigtir. Maddeler halinde 6zetleyecek olursak:

a- Miislimanlarin gunu kesinlikle bilmeleri gerekir ki, bir yerde faiz
diizeni ile birlikte Miisliimanlik bir arada bulunamaz. Din adamlarinin
buna muhalif olarak verdikleri fetvalar bir aldatmacadir. Ciinkii temelde
Islami diisiince, faiz diizenine tamamen terstir...

b- Faiz diizeni insanligin bagindaki bir musibettir. O, begerin saadetini
azaba ¢eviren en ¢irkin bir nizamdir...

c- Islim’da ahlik ve muamelat birbirine tamanuyla bagl: iki husustur.
Buna gore insan biitiin amellerinden Allah katinda sorumludur ve hesap
verecektir. Islim ahlaki ile muamelat birbirinden ayri degildir...

d- Faiz alig-verisi, sadece ferdin vicdanini degil, ayn1 zamanda toplum-
daki yardimlagma ruhunu da ifsad edip, yerine ag¢gozliilik ve tama’ gibi
mezmutim sifatlart getiren bir davrangtir... >

2. Misal: Infak etmenin faziletini anlatan, : P ) ‘_}M & ﬁ_ﬂ ,«\ O yhics u,.uu
uffurﬁvj&buy‘%;ﬁjuﬁfng@\ \JjL.awm\Lau,MY “Mallarim
Allah yolunda harcayip da arkasindan basa kakmayan, fakirlerin gonliinii
kirmayan kimseler var ya, onlarin Allah katinda has miikifatlar1 vardir.”
(Bakara, 2/262) dyetinin tefsirinde infakin ruhi ve sosyal yoniinii soyle agik-
lamaktadr:

“Giiniimiiz psikloglarinin yaptig1 aragtirmaya gore insan, kendisine iyi-
lik yapanlara kars: bir giin mutlaka diigmanhk edecektir. Psikolojik bir vakia
olarak ithsanin ve iyiligin kargilig: diigmanhktir. Buna sebeb olarak da soyle
denilmistir: Sadaka alan kisi, veren kargisinda zayiflik ve eksiklik hisseder ve
bu duygu, onun guur altina yerleserek onu devaml rahatsiz eder. Bu rahat-
sizlik sonucu kendisinden istiin olan kigiye kin ve diigmanhk besleyerek
ondan daha tistiin oldugunu kabul etmeye baglar. Zira siirekli veren kiginin
kargisinda kiigiikliik ve zayiflik hissetmektedir. Veren ise daima kargisinda-
kine kars1 Gstiinliigiinii ortaya koymaktadir. Neticede sadaka alan, verene
karg1 diigmanlik yapacak derecede incitildigini hisseder.”

296y Zial, 1, 318-329 arasindan 6zet.

108



Fi Zilal'in Tefsir Metodu

Kutub’a gore bu sayilan sebeplerin tamamu, cahiliyye toplumlari igin
s6z konusu olabilir. Zira bunlar, IslAm’in ruhundan ve hiikiimlerinden
bihaberdirler. Bu iddialar bizim dinimiz igin asla gegerli degildir. Islim bu
problemleri s6yle ¢6zmiistiir: Islim, fertlerin zihinlerine, mal ve miilkiin
Allah’a ait oldugu ve mal sahiplerinin elinde bulunan servetin Allah’in
ithsan ettigi nziklar oldugu fikrini yerlestirir. Bu hakikat hakkinda biitiin
riziklarin kaynagini ve esas sebebini bilmeyenlerden bagkas: miinikasa

etmez...”?7

3. Misal: Ribanin kotiiliik ve fena neticelerini ifade eden o ,lSL duJ\
4,4,5\ e Ozl WRTES ég\j\ r‘,ﬁa ks \H Syisi Y G “Faiz yiyenler, seytan ¢arpmis
kimselerin cinnet nobetinden kalktigr gibi kalkarlar.” (Bakara, 2/275) ayeti
hakkinda ilging bir tesbit yapmakta ve ¢ogunlukla goriildiigii gibi edebi-
ictimai tefsir yapmaktadir:

“Acaba hangi manevi tehdit bu miicessem, hareket ve hayat dolu
tablonun derecesine cikabilir? Insanlarin bildigi ve tamdigi cin ¢arpmig
bir saralinin sureti canlantyor goziimiiziin éniinde... Iste 4yet, faizcilerin
hislerini cogturmak i¢in, onlar1 bulunduklar ve aliskin olduklarr iktisadi
nizamdan ¢ikarmak ve sert bir gekilde 1rgalamak iizere roliinii oynamasi
i¢in bu tabloyu gozler 6niine getiriyor. Ayni zamanda bu ayet, giintimiizde
yaganan bir gergegi de ifade etmektedir. Tefsirlerin gogu bu korkung suret-
teki kiyamdan maksadin, kiyamet giinii diriligi oldugunu kaydetmislerdir.
Fakat gordiigiimiiz kadartyla bu suret bugiin insanlarin hayatlarinda da
bizzat vardir. Bu anlam, bundan sonra gelen ayetteki Allah ve Rastlii'ne

harb agmis olma tehdit ve uyarisi ile de uygunluk arzeder.”®

2- Fi ZilAPin Ictimai-Edebi Tefsir Hareketinden
Ayrildig1 Noktalar

Seyyid Kutub’un tefsirini yazarken el-Menar tefsirinden yararlanmug
olmas1,®” onun bu ekoliin hélis bir talebesi oldugunu gostermez. Nitekim
o, son yazdig1 eserlerinden ‘Hasaisu’t-tasavvuri’l-Islim’de, M. Abduh’un

297 Fi z114l, 1, 306.
298 i zilal, 1, 323 vd.
299 B Zzilal, 111, 1764.
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metodunu tenkid etmigtir. Ona gére M. Abduh, donukluktan kurtarmaya
caligtigy akli, dinin nasslar1 kargisinda birinci derecede hakem kilmistir. Bu
ise neticede anargiye gotiirebilecek bir tarzdir®® Hatta Seyyid Kutub,
tefsirinin bir yerinde, Abduh ekoliiniin, Descartes felsefesinden etkilendi-

gini, bu sebeple akli 6n planda tuttugunu ifade etmektedir.3!

Buna bagh olarak Seyyid Kutub, ictihad meselesinde de, akh 6n
plana alip, muhkem éyetleri bir takim maslahatlarla yorumlayanlara itiraz
etmistir:

“Allab’in koymug oldugu inang, diisiince ve hayat nizami ortadadir.
Nass sahih, delileti kat’l ve belirli bir vakitle sinirlanmamug ise, aklin,
‘inang ve ibadetleri alirim; fakat, bana gore su meselelerde zaman degis-
mis! gibi ictihatlara gitme saldhiyeti yoktur. I¢tihat, ancak umumi nassi
ciiz’t problemlere tatbik etmekle miimkiin olur. Yoksa genel bir prensibin
alinmasi veya reddedilmesi ictihada mevzu tegkil edemez. (...)%%

Seyyid Kutub, Kur’an’da zikredilen kevni mu’cizeler konusunda da M.
Abdubh’a istirak etmemigtir. Meseld, Fil stiresinin tefsirinde, M. Abduh’un
Ebébil kuslarini, bulagici bir deri hastahigi seklinde tevil etmesinin,
Kur’am’a on fikirlerle yaklagmanin yanhs bir metod oldugu gerekgesiyle
hatali olacagini ifide etmekte ve bu vesileyle Abduh ve ekoliiniin kevni
mu’cizelere bakig keyfiyetlerini de elestirmektedir.3%?

Ayrica Kutub, £ & 145 @U)La Ry wl S35 G LA G ik 555
152 O 45 Y5 “Erkek olsun kadin olsun, her kim de miimin olarak 1y igler
yaparsa, iste onlar cennete girerler ve zerre kadar haksizliga ugratiimazlar”
(Nisa, 4/124) ayetini M.Abduh ve Mustafa Meragi’nin ‘Miisliiman olsun
gayri miislim olsun, kim bir iyilik yapmugsa karsihgini mutlak anlamda
gorecektir’ tarzindaki yorumlarina Kur’an’in diger naslarina ters diistiigi

i¢in katilmadigin belirtmistir.3%*

300 Seyyid Kutub, HasAisw’t-tasavvuri’l-Islimi ve mukavvimatuh, Beyrut, 1987, s. 14-20 arasin-
dan ozet.

301 B¢ Zy1al, 111, 1588, 1637.

302 pj Zil4l, 11, 808.

303 Ff Zildl, V1, 3798 vd. Ayrica bkz. 1T, 1532-1534.

304 £ ZiJ4ll-Kur’an, 11, 762.
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H- Fi ZILAL HAKKINDA ILERI SURULEN BAZI GORUSLER
VE BU GORUSLER UZERINE BIR DEGERLENDIRME

Seyyid Kutub’un telif ettigi Fi Zilali’l-Kur’an, Islim ileminde en ¢ok
sohrete mazhar olan tefsirlerdendir. Eser adindan da anlagilacag: tizere Fi
Zilal; “Kuran’in Golgesinde, Himayesinde, Hakimiyetinde” anlamlariyla
miitevazi ve iddiasiz yazilan ve tesmiyesinde “Tefsir” kelimesi yer almayan,
takat basgtan sona incelendiginde genel anlamda bir tefsirlerde bulunmasi
gereken ana hususlar1 ihtiva eden bir eserdir.

Bununla birlikte, Fi Zilali’l-Kur’an’in klasik anlamda bir tefsir sayilip
sayilmayacag, tartigilan bir husus olmugtur. Bazilar1 daha onceki klasik
tefsirlere benzemedikleri igin, onun bir tefsir olmadigini 6ne siirmiig ve
buna gerekge olarak da, onun hem sarf ve nahivle ilgili miinakagalara
girmedigini ve hem de Fikih ve Tefsir Ustlii meselelerini tartigmadigini
ileri siirmiglerdir: Meseld, Salah Abdulfettah el-Halidi de benzer sekilde
Fi Zalal igin “bir tefsirden ziyade, davet rehberi” nitelemesinde bulunmak-
tadir® Yine miistegrik yazarlardan Jansen, Fi Zildl i¢in; “onu tam anla-
muyla bir Kur’in tefsiri saymak oldukga giigtiir, belki muazzam bir vaaz ve
tavsiyeler koleksiyonudur” degerlendirmesini yapmaktadir.*%¢

Bunlara karsilik, Dr. Adnan Zurzir ise, Fi Zilalin, IslAm toplumu
igin yaziya gegirilmig pratik bir rehber olup; Kur’an ilimleri, Tefsir ilimleri
veya Fikih, Metodoloji, Kelim gibi Islami sahalar igin kiiltiirel bir kilavuz
olmadigini belirttikten sonra, tefsir terimini yeniden tarif etmek gerektigi-
ni teklif etmekte ve Fi Zalale tefsir denilemeyecegi iddiasint 6ne siirenlere
sOyle demektedir: “Her kim tefsirin, Kur’an ilimleri, fikhi ihtilaflar ve
ustile dair bilgilerden miitesekkil bir Islami kiiltiirden ibaret oldugunu
zannediyorsa, o kimse malumatini yeniden gézden gegirsin ve tahlile tabi
tutsun ve Kur’an’in asil inis maksadina donstin!™3

Subhi Salib’in Fi Zildl hakkindaki degerlendirmesi de soyledir:
“Seyyid Kutub’un Fi Zilal'inde, Kur’an’in beyan, tasvir ve tislubunu anla-

305 Fethu zi’l-Celdl, 1, 35 vd.

306 Bz, Jansen, J. J. G., Kur’in’a Bilimsel-Filolojik- Pratik Yaklasimlar, Ter: Haliitirrahman
Acar, Fecr Yay. 1. basim, Ankara, 1993, s. 147.

307 Adnan Zurzr, Ulimu’l-Kur’n, s. 426.
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ma hususunda basarili tesbitler mevcuttur. Ancak bu tefsirin asil hedefi,
Kur’ani prensipleri yeni nesle kolay bir dille anlatmaktir. O, &gretici

olmaktan ziyade yon verici bir tefsirdir.”3%

Hilmi Muhammed el-Katd, haftalik el-Miictema dergisinde yayinla-
nan ve Seyyid Kutub’un edebi gayeden dini gayeye yonelmekle edebiyata
isyan edip etmedigini tartigtig1 bir makalesinde onun hakkinda su deger-
lendirmeyi yapmaktadir:

“Eger Seyyid Kutup koklii ve derin bir edebi giice sahip olmasaydi, Fi
ZilAT tefsirini yazamaz ve gagdas edebiyatla ilgili elestirel nitelikte eserleri
de olamazdi. Seyyid Kutup, ince ve segkin iislup sahiplerindendir. Onun
tslubundaki beyan giicii, et-Tasvirw’l-Fenniyi yazdiktan sonra parladi; Fi
ZilaPde ise zirveye ulagti. Siiphesiz bu tefsiri okuyanlar, tasvir ve tenasiip
ile birlikte doyurucu bir tislup bulurlar. Bu iislubun er-Rafi’nin tislubuna
yakin oldugu soylenebilir.”3%

Fi Zilal hakkinda yapilan bu tenkid ve degerlendirmeler kargisin-
da bizim de kanaatimiz sudur: Sayet Kur’an tefsiri denildiginde, Fikih,
Kelam, Felsefe, Metafizik, Metodoloji vs. biitiin Islami disiplinlerin miina-
kagasinin serdedildigi ansiklopedik bir kiiltiirel rehber kastediliyorsa, bu
anlamda Fi Zalale tefsir kelimesi 1tlak olunmast dogru olamaz. Boyle degil
de, sadece toplumun 1slahini hedef alan ve toplumu Kur’an’a yonlendirme-
yi hedef edinen bir kitap diisiiniiliirse, o zaman Fi Zalal, “Kur’an tefsiri”
sifatini fazlasiyla hak eder. Kald1 ki, goriildiigii tizere Fi Zalal, klasik tefsir
unsurlarindan pek gogunu da ihtiva etmektedir.

Ayrica Seyyid Kutub’un bu tefsiri, Kur’an tefsirine Kur’an’dan olma-
yan unsurlart sokmama prensibinin de tabii bir meyvesidir ki, o, bu pren-
sibini §oyle agiklamugtir:

“Kur’in’t anlama ve onu tefsir etmede ve Islam diisiincesinin orta-
ya konulmasinda en uygun yol, insanin, zihninden, ge¢mig biitiin sabit

308 Subhi Salih, a.g.c., 5.237 vd.

309 Hilmi Muhammed el-Kaad, “Hel temerrede Seyyid Kutup ‘alel-Edeb?, el-Miictema”, say1:
1199, (14-20/5- 1996), s. 59. Ancak bu tislup yakinligi s6z konusu olamaz; zira Seyyid Kutub’un
er-Réfit'ye sert elestiriler yoneltmesinin en 6nde gelen nedeni, onun tislubuna olan antipatisidir. Bkz.
Sarmug, Tbrahim, Bir Edebiyatct Olarak Seyyid Kutub, s. 61.
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fikirlerin atilmasi, Kur’an’la akli ve sutiri herhangi bir onyargiya sahip
olmaksizin yiiz ylize gelinmesi ve biitiin hiikiimlerinin, Kur’in ve Hadis’in
sekillendirdigi varlik hakikatleri iizerine bina edilmesidir. Buradan hareket-
le Kur’an ve Siinnet, hérigten gelen bagka diistincelerle muhakeme edile-
meyecektir. Kur’an’in isbat ettigi bir husus, reddedilemeyecegi gibi tevil
de edilemez. Kur’in’in baul kabul ettigi de isbata kalkisilamaz. Kur’an’da
isbat ve nefyedilen hususlarin diginda ise ancak akil ve tecriibenin algilaya-

bildigi (ictihadi) hususlar kalir.”31?
Kutub, bu diigiincesini bagka bir yerde goyle ifade etmektedir:

“Bizim Kur’an’dan ilham alma metodumuz, kesinlikle ge¢migten gelip
de Kur’in’dan kaynaklanmayan akli ve hissi birtakim kiiltiir kalintilarini
g6z ard1 etmek ve Kur’an nasslarmi o bilgilerle muhakeme edip, onlardan
esinlenerek Kur’an1 ele almamakur. Bize gore Allah’in kitabini muhake-
me edecek Kur’dn’dan bagka bir bilgi kaynag: yoktur. Biz bilgilerimizi en
bagta Kur’dn’dan alir ve ondan istifade ederiz. Diisiince ve bilgilerimizi de
bunun iizerine tesis ederiz. Kur’in’a bakista ve Islam diisiincesinin 6zellik-
lerini ilham almada tek dogru metod da budur.”!!

Hulasa edecek olursak, Fi Zill, edebi ve ictimai yonii agir basan bir
Kur’an tefsiridir. Onun tefsir olmadig veya biitiin yonleriyle mitkemmel
bir Kur’an tefsiri oldugu yoniinde sarfedilen goriisler de, kanaatimizce bir
pesin fikirliligin veya bilgi yetersizliginin diga vurumu olsa gerektir.

310 g Z1l4l, VI, 3730. Fi Zilile bakildiginda bu metodu tatbik ettigi goriilmektedir. Mesel4 o,
Kur’in’in bazi haber ve kissalarinin birer sembol ve hayal ettirme (tahyil) oldugunu iddia
edenlere “Kur’in’a, Kur’in dig1 kaynaklardan edindikleri bilgilerle yaklagiyorlar” elegtirisini
yapmustir. Diger taraftan meleklere hayir, seytanlara ise gerri temsil eden; taglara (rucim) ise
korumay1 temsil eden varliklar goziiyle bakanlara da, ‘Onlar bunu nereden getirmiglerdir?,
Kur’an ve hadisin nasslarmi1 muhakeme ettikleri bu bilgileri nereden almuslardir? sorularini
sorarak tepki gostermistir. (Bkz. Fi Zilal, V1, 3730)

311 g Kutup, Hasdisu’t-Tasavvuri I-Islimi ve Mukavvimdtuh, s. 14-15.
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KURAN’IN I ’CAZI ACISINDAN FI
ZILAL TEFSIRI

N

A- KURAN’IN PCAZI VE SEYYID KUTUB’A KADAR BU
SAHADA GORULEN GELISMELER

1- Pcaz-1 Kur’an’in Tarifi ve ’caz Kavraminin

Ortaya Cikigt

s, liigatte kudretin ziddr anlamim tagir. Pcz kelimesi ise ayni fiil
kokiinden olup, aciz ve garesiz birakmak anlammna gelen bir masdardir.
Aceztli filanen’ soziiyle “filan1 4ciz veya garesiz biraktim’ anlami kastedi-
lir.312

Istilahta ise r’caz, “Kur’dn’in, gerek belagatte, gerek tesride ve gerekse
gaybi haberler vermede, begeri benzerini getirmekten aciz birakan yiice-
likte olmasidir.”313

Kur’an’da r’caz ve mu’cize lafizlar1 bulunmadig gibi, bu lafizlarin 1sti-
lahi anlamda ilk defa ne zaman ve hangi eserde kullanildigini tesbit etmek
de zordur. Ancak Ali ibn Raban etTaberi’nin (5. 247) hicri III. asrin ikinci
ceyreginde telif ettigi “el-Uslib ve’l-beliga” isimli eserinde, mucize ve

312 fbrahim Mustafa ve Digerleri, el-Mu’cemu’l-Vasit, Cagri yay., Istanbul, 1986, A-C-Z mad;
el-Miincid tr’l-Lugati ve’l-A’lim, Dirw’l-metrik, 21. basim, Beyrut, Ts., A-C-Z mad.

313 el-Bati, Muhammed Said Ramazan, Ahsenii’l-Hadis, Mcn§iirétu’l—Mektebi’l—islémi, Dimesk,

Ts., s.lll. Seyyid Serif el-Ciircini de i’ciz1, “Kelimda, méindy1, miimkiin olan biitiin yollardan

daha belig bir tarzda ifade etmektir” seklinde tarif etmistir. Bkz. el-Ciircini, Seyyid Serif, et-

Ta’rifit Daru’l-kiitiibi’l-iImiyye, 3. basim, Beyrut, 1988, s. 31.
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ondan tiiretilen kelimeleri kullanmamis olmasi, bu kelimelerin en azin-
dan o gagda kullaniliyor olsa bile heniiz yayginlasmamis oldugunu ifade
ediyor olmalidir. Nitekim mu’cize kelimesini Ahmed ibn Hanbel (6. 241)
genel manada kullanmig oldugu; 1’caz kelimesini ilk defa kullananin da,
Muhammed ibn Yezid el-Vasiti (6. 306) oldugu bilinmektedir.3!*

Burada vurgulamak gerekir ki, ’caza dair eserlerin III. asirdan itibaren
telif edilmeye baglanmasi, Kur’an 1’cdzi olgusunun daha 6nce hi¢ mi hig
bulunmadigini gostermez; bilakis bu, zaten mevcut olan ’cazin izahim
yapmak, unsurlarini gostermek ve teknik tabirlerle 6gretimini yapmaktir.
Yani “I’cdzu’l-Kur’an ilmiyle, var olan muhteva. belirli kalip ve formlarda
sistemlestirilerek sunulmustur.

2- ’cizda Sarfe Tartigmast

Pcizla ilgili diger bir anlayig da, Mutezile mezhebi ileri gelenlerin-
den en-Nazzim (6. 231/845) ve takipgilerinin telakkisidir. Buna gore 1’caz:
“Allab’in, insanlarin bir benzerini getirememeleri igin onlarin gii¢ ve
kabiliyetlerini geriye gevirmesidir.”**® Rafii, bu goriisii ortaya atanlarin
Mutezililer olup, Yunan felsefesinden yararlandiklarini ve yalnizca diya-
lektik yaptiklarint ileri siirer.*'¢ Hatta bunu ilk olarak Vasil ibn Atd’nin
ortaya attugini ifade edenler de olmustur.3’” Muhammed Ebti Zehre ise
Ebu’r-Reyhan el-Beyrtint’nin (6. 430) “Kitabu ma Ii’l-Hind” adli kitabinda
verdigi bilgiye dayanarak, sarfe diigiincesinin Hint ve Brahmanizm kay-
nakli oldugunu ileri stirmektedir.3'®

Ilgingtir ki bu sarfe anlayis1, yabanci kaynakli bir diigiince olmasi-
na ragmen, Islim alimlerinin pek gogu tarafindan miinikasa edilmis ve
bazilar1 tarafindan hiisn-ii kabul gérmiistiir. Mesela ez-Zemahgeri i’cazin,

3

sarfede degil, Kur’an’mn essiz nazminda oldugunu®'® soylerken, hem sii

314 Nuaym el-Humust, Fikretii Pcdzi’l-Kur’in, Miiessesetii’r-Risle, Beyrut, 1980, 5.7 vd.

315 er-Rafil, Pcdzu’l-Kur’in, Darw’l-KitAbi’l-Arabi, Beyrut, 1973, s. 144.

316 er-Rifil, a.g.e., s.144.

317 Bkz. Cigek, Halil, 20. Asirda Kur’in Ilimleri & Kur’in Caligmalari, Timag Yay., 1. basim, Istanbul
1996, s. 169 vd.

318 Muhammed Ebti Zehre , el-Mucizetii’l-Kiibra el-Kur’in, Darw’l-fikri’l-Arabi, Ts., s. 26

319 Abdulkerim el-Hatib, el-’ciz i dirdsti’s-sabikin, Dirw’l-ma’rife, Beyrut, 1975, 1, 158.
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hem de mu’tezili olarak taninan Kadi Abdulcebbir (5. 415)32° da, i’cdzin
sarfe ile olmayip Kur’an ifadelerinin fesahatinde ve anlamlarinin higbir
sOz ustasinin ifade edemeyecegi derecedeki giizelliginde sakli bulundugu-
nu belirtmistir.**' Sif bir alim olan el-Murtaza (6. 436) ise sarfeyi kabul
edenlerdendir. Ona gore Allah, Kur’an’in benzerini getiremesinler diye,
insanlardan gerekli ilimleri gekip almugtir.???

Bu konudaki tartigmalarda tenkitlerin hep Nazzam’a yoneltilmesi,
sarfe nazariyesinin gok marjinal kaldigini gosterir. Esasen, hem Kur’an’in
mu’ciz oldugunu hem de sarfeyi kabul etmek ¢ok anlamsiz bir tartigmadir.
Nitekim bu goriisiin sagmalhigini, Razi, Bakillani, Suytti ve Taskopriizade
gibi bir ¢ok 6nde gelen islam alimi ortaya koymuglardir.32?

320 Ahmed Emin, Zuhru’l-Islim, Beyrut, 1969, TV, 43 vd.

321 Abdulkerim el-Hatib, el-Pciz £ dirdsati’s-sabikin, T, 240.

322 RAfi, aym eser, T, 151; Subhi Salih, Mebahis i uliimi’l-Kur’in, (Ter: Said Simgek, Kur’An
Tlimleri, Konya, T5., s. 250.

323 Fahruddin er-Rézi de en-Nazzam’in bu nazariyyesini ii¢ delille iptal eder:

a- Araplar, Kur’an gelmeden 6nce muérazaya muktedir olduklart halde 4ciz kalsalardi, Kur’-

4n’in fesahatini azametli gormezlerdi. Belki onlarin taaciibii, daha 6nceden Kur’an gibi bir ke-

lama muktedir olduklar1 halde muéraza edememeleri sebebiyle olurdu. Biz biliyoruz ki Arap-

lar, bizzat Kur’anin fesahatine hayran olmuglardir. O halde Nazzam’mn goriisii gegersizdir.

b- Sayet onlarm keldmi, tahaddiden evvel -fesahat yoniiyle- Kur’an’in yakin olsaydi, bununla

mudraza etmeleri gerekirdi. Ve tahaddiden 6nceki kelimlariyla sonraki arasindaki fark, ta-

haddiden sonraki keldmlariyla Kur’an arasindaki fark gibi olurdu. Boyle olmadigina gére bu

diisiince de bauldir.

¢- Kisa zamanda bilinen kaliplarin unutulmasi, aklin zevaline delildir. Fakat Araplarin akl

tahaddiden sonra da devam ettigi herkesin ma’limudur. Bu nedenle Nazram’in dedigi bauldir.

(Bkz. er-Razi, Nihdyetiil-I'ciz i dirdyeti’l-meciz, s. 80-81.)

Siiyttd ise sarfe denilen goriigiin sahiplerine su karsihg: vermistir “Eger giigleri alinsayd: mu-

draza igin toplanmalarinin bir anlamu kalmazdi. Giigsiiz insan olii hitkmiinde oldugundan,

oliilerin Aciz kalmasi s6z konusu olamaz. Kaldi ki, Kur’an’a i’caz nisbet edilmesi icma ile sabit-

tir. Aslinda “ger¢ek mu’ciz Allah’tir” soziine gelince bu, tahaddi vaktinin ge¢mesiyle Kur’in

P’cazinin yok olacagr anlamina gelir ki, bu da, ebedi mu’cize hakkindaki icmay: ihlil etmek

demektir.” Bkz. es-Siytti, el-Itkan fi Uliimi’l-Kur’in, (Daru Kahraman, 4. basim, Ist. 1978),

11, 150-151.

Taskoprii zade ise “... Eger Kur’in mu’ciz olmasaydi, mu’ciz Kur’in degil Allah olur, kelam-1

ilahinin digerleri tizerinde bir iistiinliigii s6z konusu olmazd:.” diyerek sarfe goriisiinii tenkid

ctmigtir. (Bkz. Tagkopriizide, Miftdhu’s-Sadde ve Misbahu’s-Siyide fi Mevdiitil-Ultim, (Da-

rwl-Kiitiibil-Iimiyye, Beyrut ts.) s.482.
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Seyyid Kutub’un sarfe konusunda herhangi bir kanaat ve goriig izhar
etmedigini goriiyoruz. Ancak 1’caz konusunda soyledigi hususlar dikkate
alindiginda boyle bir goriigii benimsemedigi ve bu tiirden felsefi tartigma-
lar1 da 6nemsemedigi i¢in giindeme getirmedigi diistiniilebilir.

3- ’cAzin Vukuu ve Miktari

Kur’an'in mu’ciz oldugu konusunda alimler arasinda ihtilaf yoktur.
Thtilaf, yalnizca i’cizin keyfiyeti konusunda olmugtur. Cumhura gore ise
’caz, Kadime delilet eden geyle vuku bulmustur ki, o da lafizlardir. Bu
konudaki farkli goriis ise, “Tahaddi kadim (ezeli) kelam ile yapildi. Kadim
kelam ise zati bir sifattir. Bu nedenle Araplar giiglerinin yetmedigi bir seyle
miikellef kilindilar ve aciz duruma diistiiler”, iddiasiyla ortaya ¢ikmuistur.
Bu goriig sarfe mezhebini benimseyenlere aittir.32*

Zemahgeri de, ’cdzin tahaddiden sonra vuku buldugunu belirtmis ve
bunu tefsirinin mukaddimesinde zikretmistir.3%°

Kur’an’dan mu’ciz olan kisma gelince, el-Bakillani, bu hususta soyle
demektedir: “Kur’dan’dan mu’ciz olan miktarin en azi, uzun veya kisa bir
stire veya herhangi bir stire kadardir. Eger ayet bir stirenin harfleri sayisin-
ca olursa -Kevser stiresi gibi- bu mu’ciz sayilir. Araplarin mudrazadan aciz
kalmalar1 hakkinda bu miktardan daha azi igin delil yoktur.” demektedir.
Mutezile mezhebine mensup alimler ise her stirenin bagh bagina mu’ciz
oldugunu soylemislerdir. Dogrusu, her strede -kisa olsun uzun olsun far-
ketmez- Kur’in’in muciz oldugu ayan beyan ortadadir.32

cl-Bakullani §6yle cevap vermistir: “Eger Kur’an ile mudraza miimkiin olsaydi, bu durumda
keldm mu’cize olmaz, sadece engelleme mu’cize olur ve bu soz, edip ve sirlere Ustiinliik
saglamazdi. Bu mezhebe taraftar olan, sanki soyle demis gibidir: “Aslinda herkes Kur’in’in
bir mislini getirmeye kadirdir ama, onun tertip yoniinii bilmedikleri igin bu hususta geri
kalmiglardir. Eger bilgi sahibi olurlarsa ona erigebilirler!” Bkz. el-Bakillani, Muhammed b. et-
Tayyib, P’cAzi’l-Kuran, (Tah: Imadiiddin Ahmed Haydar, Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekifiyye,
1. basim., Beyrut, 1991, s. 52-53.

324 ez-Zerkegi, Bedruddin Muhammed b. Abdullah, el-Burhin fi ulimi’l-Kur’in, Tah: Muham-
med Ebu’l-Fadl ibrahim, Tarihsiz, I1, 93.

325 ez-Zemahseri, el-Kessaf, Diru’l-Medrif, Kahire, 1977, 1, 7.

326 ez-Zerkesi, a.g.c., 5.93.
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4- Kur’an’'m Tahaddisi ve Seyyid Kutub’un Bu
Konudaki Tesbitleri

Kur’an r’cizinin tahakkuku i¢in su unsurlann bulunmasi sart kabul
edilmistir: Bunlar, tahaddi,**” tahaddiye karsilk verme/muaraza, ve
mudraza i¢in engel bulunmamasidir.?*®

Tahaddj, liigatte birisiyle miinakaga etmek, ona muérazada bulunmak
ve meydan okumak anlamina gelir. Istilahta da, “Kur’in’in ve niibiivvet-i
Muhammediyyenin ebedi bir kinunu ve burhanidir.™® geklinde tarif
edilmektedir.

Tahaddi iki kisma ayrilabilir: Birincisi kiilli tahaddi, yani Kur’an’in
tamamuyla ilgili olan meydan okumadir. Ikincisi ise ciiz’, yani Kur’anin
bir kismima nazire getirilmesine iliskin tahaddidir.**® Bir diger agidan
tahaddi, umtmi ve husGsidir. Umtimi tahaddi, her millete ve her seviyeye
yoneltilen tahaddi, hususi tahaddi ise Araplara ve 6zellikle de Kureys miis-
riklerine yonelik olan tahaddidir.?*!

Kur’anin tahaddi tislubu o giinkii fesahat®? ve beyan ustalarim
mudraza meydanina ¢ekmek ve onlara aczlerini itiraf ettirmek igin tedrici
bir metot takib etmistir. Once Kur’An’in benzerini, bundan sonra uydurma
da olsa 10 stiresini, son olarak da bir stiresini nazire olarak getirmelerini
istemistir. Fakat hi¢birine de muvaffak olamamislardir.?*

Seyyid Kutub, tahaddinin belirli bir tertib iizere olup olmadig:
konusunda ©nceki miifessirlerden farkli bir yaklagima sahiptir. Zira

327 Genel olarak tahaddi Pcazin sart1 kabul edilmigse de, Bakillani, buna itiraz etmig ve “Eger 6yle
olsaydi Hz. Musa ve Hz. {sa’in biitiin mucizelerini reddetmemiz gerekirdi; zira onlarn mucizelerin-
de tahaddi olmamustir” diyerek tepki gostermigtir. Bkz. el-Bakallani, Pcizr’l-Kur’in, s. 322.

328 ¢5-Sabtini, et-Tibydn fi uliimr’l-Kur’in,

329 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, Eser Negriyat, Ist., Ts., I, 268.

330 es-Sabtnd, et-Tibyinfi Ulimrl-Kur’in,s. 92. Kiillitahaddiicin Kasas, 28/49; ciiz’ tahaddiiginise
Bakara, 2/23, Htd 11/13 ayetler misal verilebilir.

331 es-Sabtini, aym eser, s.91 vd. Tahaddi ayetleri igin bkz. Bakara, 2/23-24; Htid,11/13-14;
1sr4,17/88; Tir, 52/33-34.

332 Fesahat, zuhur ve beyan yani agiklik demektir. Mesela, sabah aydinhig1 ortaya ¢ikinca, ‘Eff
saha’s-subhu.’ denir. Bkz. Tbnu Sinan el-Hafaci (6. 466) Sirru’l-fesiha, Darw’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut, 1982, 5.58.

333 es-Sabuni, aym eser, s. 91 vd.
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hemen biitiin miifessirler tahaddinin tedrici oldugunu soylemektedirler.
Ona gore tahaddiden asil maksat, muhataplardan miktar yoniiyle degil
de, Kur’an’a benzeyen sozler getirilmesinin istenmesidir. Muarizlarin
aciz kalmasi da Kur’dn nevinden bir kelam getirebilme yetersizligidir.
Binaenaleyh, tahaddinin tertib iizere olmast gerekmez. Kur’dn’da farkli
tahaddiler bulunmasi, muhataplara halin geregine gore hitab edilmesin-
den ibarettir. Bir defa Kur’An’in tamamu, bir kere on siiresi, bir kez de bir
stiresi i¢in nazire getirilmesi istenmig ve bu hususta meydan okunmusgtur.
Ayrica Kutub’a gore Kur’an’in zikretmedigi bir geyi tayin etme hakk:
kimseye verilmemistir.?3*

Tahaddinin bir hikmeti de, Araplar1 Kur’dn’in iislup, nazm/dizilis ve
metodunu diigiinmeye davet etmesidir. Aczlerini anlayinca ona miiracaat
ettiler ve bu durum, kendilerinden sonra gelen nesillerin 1’caz vecihlerini
ve belagat fenlerini kesfetmesine sebeb oldu. Arkadan gelenler aragtirma-
lar1 devam ettirdiler, bu konuda herkes birbirini tegvik etti, yardimlagti
ve neticede bu ilim bir disiplin haline geldi. Eger bunu yapmasalardi, bu
edebiyat yok olacak ve bugiin yeryiiziinde belki de, “Kur’in, mu’cizedir”

diyen bir tek insan kalmayacaktr.”?%

Tahaddinin, sadece insanlar i¢in vuku bulmus olmasi da s6z konusu-
dur. Nitekim Zerkesi, soyle demistir:

“Tahaddi cinler degil, sadece insanlar igin vuku bulmugtur. Zira cinler
Kur’an tsluplarinin geldigi Arapga’nin ehli degildirler. Ayettcki “Insanlar
ve cinler bir araya gelseler” (Isra, 17/88) ifadesinde cinler, Kur’an i’cdzinin
tazimi igin zikredilmiglerdir. Ciinkii heyet-1 ictimaiyede, ferdin sahip olma-
dig1 bir kuvvet vardir.”3%

Kur’dn’in tahaddisi hakkinda Seyyid Kutub’un tesbitlerine gelince, o,
B B0 033 G 15013gd 18305 el B 55 1 B L U G5 8 S 005
Gl Sl Gty 81 535 A 501 LEG WE 5y 1 o 06 o -
“Eger kulumuza indirdiklerimizden herhangi bir stipheye diigiiyorsaniz,

33% i Zil4l, IV, 1461-1462.
335 er-RAfil, f’cézu’l—Kur’ﬁn, $.239.
336 ez-Zerkesi, a.g.c., s.111.
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haydi onun benzeri bir siire getirin, eger iddianizda dogru iseniz Allah ‘tan
gayri sahitlerinizi (yardumcilarinizi) da ¢agirin. Bunu da yapamazsaniz- ki
elbette yapamayacaksiniz- yakiti insan ve taglardan ibaret olan cehennem
azabindan sakimin. Ciinkii o ates, ktirler i¢cin hazirlanmistir” (Bakara, 2/23-
24) ayetini §0yle izah etmektedir:

“Buradaki tahaddi ¢ok ilgingtir. Daha ilginci ise mudrazamn imkan digt
olmasidir. Sayet bunu tekzib etme imkanina sahip bulunsalard: bu firsati
bir an bile kagirmazlardi. Siiphe yok ki, Kur’an-1 Kerim’in onlarin muéraza
edemeyecegini belirtmig olmasi ve bunun boylece tahakkuku, tartigmasiz
bir mu’cizedir. Eger bu hiikmii nakzedebilecek bir geyler getirebilseler,
Kur’an’in hucciyyeti gider ve dolayisiyla bu davadan da vazgegilirdi. “3%7

Bir diger miinasebetle de goyle demektedir:

“Kur’dn’in ulastign noktaya higbir maddi mu’cize ulasamaz. Iste
Kur’an'in ifade yonii. O giinden bugtine onun beyan mu’cizesine higckimse
kargi duramamistir. Allah o asirda onlara meydan okudu ve bu meydan
okuma hala devam etmektedir. Bu mevzudaki esaslar objektif olup, karg-
daki insanlarin miimin ya da miinkir olmas1 neticeye etki etmez. Kureyg'in
ileri gelenleri inkar ettikleri ve sevmedikleri halde Kur’an’a karst koyama-
yacaklarini nasil anlamuglarsa, bugiin ve yarinin biitiin cihil inkarcilar1 da
aynt duygular yasayacaklardir.”?3

Seyyid Kutub, 55 51 dl 053 e aiakisl (o 156305 ale 3552 50 B a5 640,k ("
55l (Yunus, 10/38) dyetini tefsir ederken, “Stiphesiz, tahaddi sabit olmug ve
bunun kargisinda da acz gergeklesmistir; bu acziyet hilen vardir ve ebediy-
yen devam edecektir.” demek suretiyle i’cdzin tahaddi ile ger¢eklestigine
temas etmis olmaktadir.?

Kutub’a gore Kur’dn’daki mukatta’/kesik harfler de meydan okuma-
nin bir aracidir. Bu harfler Kur’an’m telif edildigi harflerin numuneleridir.
Mukattaa harfleri yepyeni bir dizilisle gelmekte, ancak beser o harflere

sahip oldugu ve kelimeleri bildigi halde onu ifadeye giig yetirememekte ve

337 Fi Zi4l, 1, 48 vd.
338 Ft zulal, 111, 1421.
339 Ft zual, 111, 1785.
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Yaratict Kudretin doktiigii kaliba dokememektedir.?* Kur’in’la muhatab
olan Araplar, bu harfleri taniyorlar ve ona benzer harflerle nasil bir kelam
ortaya koyacaklarimi da biliyorlard. Ustelik, Kur’an ile kendi ifadeleri ara-
sindaki miithig farkin da idrakindeydiler. Zira s6z sanatindan anlayan her-
kes bu farki anlayabilirdi (...) Aslinda Kur’4n ile ayn1 harflerden miitegekkil
beser kelami arasindaki fark, tipki Allah’in sanatiyla insanin esyadaki sanati
gibidir. Allah’in sanati agik ve segiktir, en kiigiik seyde bile beser sanat1 ona
ulasamaz. Zira bir ¢igekte degisik renklerin boliigtiirtilmesi, gelmig ve geg-
mig ressamlarin en mahiri igin bir mucize olarak goriiliir. Iste Kur’An’daki
Allah’in sanat1 ile begerin kendine gore kaliplara doktiigii kelam sanati da
aynen bunun gibidir.**!

Kur’an’n tahaddisine kargi bir kisim muaraza tesebbiisleri olmugsa
da, onlarin bu tegebbiisleri, insanlar igin istihza ve alay konusundan 6te

bir anlam ifade etmemistir.**?

B- PCAZ VECIHLERININ SEYYID KUTUB’A KADAR
UZANAN GELISME SEYRI

Fi Zilaldeki 1’caz vecihlerine iligkin tesbitlere gegilmeden 6nce, bas-
langicindan Seyyid Kutub’a kadar bu alanda kaydedilmis olan gelismelere
ana hatlariyla temas edelim:

Kur’an’in nazmu, fesahati, belagati, gaybi haberleri, ruhlara tesiri gibi
asrimiza gelinceye kadar 1’caz vecihleri adina soylenen hususlar, hakikatte
birbirinin benzeri ya da farkli yorumu olmustur. Bu durum, bir giiftenin
farkli bestekar ve sesler tarafindan degisik bigimlerde eda edilmesine ben-
zetilebilir.

Pcizla ilgili ilk eserin yazihs tarihi, hicri III. asrin ortalarina kadar
gitmektedir. Suylti’ye gore, Ebit Osman Amr b. Bahr b. Mahbtb el-
Céhiz el-Kinéni (6. 255/869), 1’caz hakkinda ilk telifte bulunan edebiyatc ve

340 Bt Z41al, TV, 2301.
341 [f Zil4l, V, 2804. Ayrica bkz. Ff Zildl, TV, 2301; V, 2676, 2804.
342 By tegebbiisler hakkinda genis bilgi icin bkz. er-Rafii, Pedzu’l-Kur’an, s. 173 vd.
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aynt zamanda Mutezili kelimcidir.3*® Cihiz, Mutezili bir alim olup aym
zamanda beydn iistadlarindandir. Stiyhti, onun -sarfeyi degil-Kur’an’in
rcazini kabul ettigini ifade eder.®**

P’ciz hakkinda ilk mufassal eser ise, Ebti AbdillAh Muhammed b. Yezid
el-Vasiti (0.306/918)nin Icdzu’l-Kur’dmidir. el-Vasiti, KurAn’in nazmiyla
mu’ciz oldugunu séylemistir. Eserin orijinali bize kadar ulagmamugtir.3+

Hicri II1. asirda ’caz fikrinin Kur’dn nazmu tizerinde yogunlastirildigy
anlagilmaktadr.

Dérdiincii asirda Ebt Isa er-Rummani (6. 386/992) ‘en-Niiket fi I’czi’l-
Kur’an’1 telif ederek el-Vasiti’yi takib etmistir.

er-Rummani (6.382/992) ise Kur’in r’cdzini su yedi vecihle izah etmis-
tir:

Biitiin gayretlerine ragmen muarizlarin, Kur’an’la muarazadan vazgeg-
mig olmasi, Kur’an’in herkese meydan okumasi, muaraza etmeye kalkisan-
larin aciz birakilmasi, egsiz belagati, istikbal hakkindaki dogru haberleri,
harikulade olmasi ve biitiin mucizelerle mukayese edilebilirligi.** Ayrica
O, Kur’an’in iisliibundaki beger {iistii 6zellikleri, ancak dilde ve tislubunda
zevk-1 selimi elde etmis olanlarin anlayabileceklerini; avam-1 nasa gelince,
onlarin bu hakikati ehl-i ilmin goriiglerine itimad ederek idrak edebilecek-
lerini ileri stirmiigtiir.*”

Ayni asirda yagamug olan el-Hattabi (6. 388/998), Kur’an 1’cazinin onun
belagaitnde oldugunu genisge izah etmeye ¢aligmis, ayrica Kur’an’in kalp-
lere tesir etme ve kalpleri fethetme giiciiniin de bir ’caz vechi oldugunu
belirtmistir.3*®

el-Hattabi r’cdzin ancak basiretle sezilebilecegini, bu sebeple konu
hakkinda ¢ok ihtilifa diigiildiigiinii ve ihtilafin ’cazin vukGunda degil

343 Suytiti, el-Trkdn, 11, 198.

344 er-Rafil, Pcdzu’l-Kur’dn, 11,144.

345 Subhi es-Salih, Mebdhis, s. 253; Nuaym el-Humusi, ayn: eser, s. 61-62.

346 er-Rumméani, Ebw’l-Hasen Ali b. Isa, en-Niiket fi I'cizi’l-Kur’in (Selsii Resail fi PcAzi’l-
Kur’an i¢inde), Ddru’l-Medrif, Misir, 8., s. 75.

347 Nuaym el-Humusi, Fikretii Pcdzi’l-Kur’dn, s. 62-64.

348 er-Rummani, en-Niiket, s. 24-30 arasindan ozet.
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keyfiyetinde oldugunu soylemistir.?* Hattabi, ’cdzin yalniz gaybi haber-
lerde oldugunu ileri siirenlere karst gaybi haberlerde 1’caz bulundugunda
stiphe olmamakla birlikte, bunun her stirede var olan genel bir durum
olmadigini da belirtmistir. Ona gore Kur’an’in beyan gekli, biitiin unsurla-
riyla bir biitiindiir. O biitiin ise Kur’an’in nazmudir. Araplar aciz birakan
hustisiyyet de budur.35

el-Hattabi’nin ’cdz vechi oldugunu belirttigi ‘Kur’an’in ruhlara tesiri’
¢ok 6nemli bir husustur; zira ¢agimizda yetisen bazi miiellifler de -ileride
zikredilecegi tizere- bu vecih {izerinde 1srarla durmusglardir.

Hicri IV. asir, 1’caz disiplininin gelismesi agisindan verimli olmustur
denilebilir. Ciinkii bir 6nceki asirda nazma agirlik verilirken, bu ¢agda
Kur’an’in insanlar iizerindeki psikolojik etkisi de i’ciz vechi olarak zikre-
dilmeye baglanmustir.

Hicrl V. asirda yasayan EbG Bekr el-Bakillini (5.403/1112), meshur
‘Icizw’l-Kur’inn yazmistir. el-Bakillin?’nin, eserini kendi devrinde i’ciz
hususunda ortaya atilan bazi kelami meselelere cevap vermek igin yazdigi
anlagilmaktadir. Zaten o, bir kelam alimi olarak tanimir ve bilinir. el-
Bakillani, ’cazi, kelam ilmine dayali olarak izah etmektedir. Mesela onun
yagadig1 donemde hakim olan diigiince Kur’an’in sadece muasirlart igin bir
mu’cize oldugu, her asir igin mu’ciz olmadig seklindeydi. el-Bakillani ise,
bunun aksine Kur’an’in her asra hitab ettigini ve biitiin devirler i¢in mu’-
cize oldugunu, bunu anlamak i¢in de Kur’an’ diger kelamlarla mukayese

etmenin kafi gelecegini savunmugtur.!

el-Bakillani’ye gore Kur’an’in 1’cazi, ondaki gayb haberlerinde,
Restlullah’in (sallallahu aleyhi ve sellem) iimmi olusunda, Kur’anin nazim, telif,
tertib ve sarsilmaz sebitindadir.®* Ancak bu i’ciz vecihlerini ilk tesbit
eden o degildir, kendisinden 6nce de bu vecihler soylenmistir.?** Bu

asirda da ’cdz, daha ziyade, niibiivvetin isbati amaciyla kullanilan bir delil

349 A Kerim el-Hatib, el-’cz fi dirdsiti’s-sabikin, I, 182 vd.

350 A Kerim el-Hatib, a.g.c., 1, 186-187.

351 er-Rafii, Pedzw’l-Kur’dn, 11, 152.

352 o|-Bakillani, Pcdzu’l-Kur’dn, Daru ihydi’l-uliim, 2. basim, Beyrut, 1990, 5.62-66 arasindan
ozet.

353 A Kerim cl-Hatib, a.g.c., I, 204.
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olarak ele alinmistir. Bunun yami sira Kur’an’in nazmi gibi edebi hususi-
yetleri de ihmal edilmemistir.

Besinci asirda ’cazla ilgilenen alimler iginde, Ebti Bekr Abdulkéhir b.
Abdurrahman el-Ciircini’nin (5.471/1078) de 6nemli bir yeri vardir. O, yaz-
mug oldugu ‘Delailii’]-r’cizinda, Kur’an ’cazinin, onun nazminda oldugu-
nu genisge ve delillerle isbat etmeye ¢alismugtir.®** el-Ciircani, bu nazmin
ancak edebi zevkle anlagilabilecegi kanaatini tagir.®®® Delailii’l-'cz’in
yanisira 1’caz gergevesinde er-Risiletii’s- sifiye ve Esraru’l-beliga adl iki
telifi daha vardir. el-Ciircani, bir 6nceki asra nisbetle Kur’an’in belagi ve
edebi yoniine agirlik vermistir.

VI. asirda el-Gazali (6. 505/1111) Kur’an’in, dini ve diinyevi biitiin
ilimlerin prensiplerini ihtiva etmesiyle mu’ciz oldugunu belirtmesiyle
dikkatleri tizerine ¢ekmistir.*® Buna gore Gazaili, Kur’an’, ihtiva ettigi
ilimler bakimindan mu’ciz olmakla tavsif etmistir. Esasen, Gazali’nin bu
goriisii erken donemde ifade etmesi ¢ok 6nemlidir. Zira onun bu gorii-
sti, cagimizdaki ilmi tefsir yoneligleri igin tesvik edici bir konuma sahip
olabilir.

Ibn Attyye (6.543/1148), tefsirinin mukaddimesinde 1’caz {izerinde dur-
mugtur. Ona gore Kur’dn’m 1’cdz vechi, Kur’an’in bagtan sona kadar her
seyl kusatan ilme sahip, cehl/bilgi yetersizligi, unutma ve hatadan miinez-
zeh olan Allah’in kelami olmasinda aranmalidir. O, 1’ciz vechini §oyle izah
etmigtir: Allah, her geyi ilmiyle kugsatmistir. Biitiin kelamlar1 da ilmiyle
ithata etmistir. Binaenaleyh O, bir lafizdan sonra hangi latzin gelmesinin
daha uygun olacagini “Muhit” sifatiyla bilir. Kur’an, bagindan sonuna
kadar boyledir. Beger ise cehl, unutma ve yanilma gibi kusurlarin yani
sira, muhit bir ilme de sahip degildir. Kur’an’in nazmi fesahatin en yiiksek
mertebesinde gelmistir. Bu agidan bakildiginda “Araplar Kur’an’a nazire
getirmeye muktedir idiler ama, Muhammed gelince onlarin bu kabiliyeti
geri alind1 ve giigleri yetmedi” iddiasinin batl oldugu anlagilmaktadir.®”

354 el-Ciircani, Deldilii’l -i’ciz, Mektebeti’l-Kahire, Kahire 1977, s. 477 vd

355 A Kerim el-Hatib, a.g.e., I, 324.

356 Nuaym el-Humusi, a.g.e., s. 91, 92.

357 1bn Aniyye, el-Kadi Ebit Muhammed Abdulhak ibn Galib, el-Muharrarw’l-Veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-
aziz, Darw’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1. basim, Beyrut, 1993, 1, 52-53.
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Hiilasa olarak Ibn Atiyye, i’ciz konusunu Allah’in Alim ve Muhit sifat-
lariyla izah etmekte ve bu hususta Allah’a iman edenler agisindan higbir
tartigmaya mahal birakmamaktadir.

Kadi 1yéz’a (6. 544) gore Kur’an’in 1’cdz vechi dorttiir: Bunlar, hiisn-ii
telif ve kelimelerinin birbiriyle kaynagmasi, fesahati, icaz1 ve harika bela-
gatidir. 38

Sil miifessirlerden et-Tabresi de (6. 548 veya 552), tefsirinde Kur’in’in,
belagat, gaybi haberler, ihtiva ettigi ilimler, mana giizelligi, insicaml ve
tenakuzdan uzak olmasi yonleriyle mu’ciz oldugunu sdylemis ve bu husus-
lara miinafi olan sarfe iddiasini da reddetmistir.3%

Fahruddin er-Razi (0.606/1209) “Nihayetii’l-icaiz” adli eserinde,
Kur’an’in mu’ciz olugunun ve i’cazinin, onun fesahatinde oldugunu soy-
lemistir. I’cAzin delili ise, ona gore Kur’an’la araplara meydan okunmast
ve onlarin da buna karsilik verememeleridir. Zaten 4ciz kalmasalardh,
mudérazayr terk ederek muzraklarla kendilerini Oliime atmazlard:.?®
Razi, devamla r’cazin sarfe oldugunu iddia eden en-Nazzim’in, bu
goriiginiin dogru olmadigini ifade etmistir. Bunun akabinde de, Kur’in
’cazinin, onun tslubunda, onda ihtilaf ve tenakuz bulunmamasinda, ve
gayb haberleri ihtiva etmesinde oldugu goriisiinii savunanlara, bu gorts-
lerinin butlanini isbat etmeye ¢aliymig ve en sonunda tek dogru i’ciz
vechinin fesahat oldugunu iddia etmistir.*¢!

Ibnu’l-Arabi (6.628/1231) de mu’cizeleri akli ve hissi olarak ikiye ayir-
mug, Kur’an’m ise ebedi mu’cize oldugunu ve Kur’an ’cazinin ancak basi-
retle anlagilabilecegini ifade etmigtir.%2

358 ¢]-Kadi Ebwl-Fadl Iyad b. Musa, es-Sifd bi ta’rifi hukuki’l-Mustafi, seriketu ve matbaatu
Mustafa el-Babi el-Halebi ve evladih, Misir, 1950, 1, 166. Ayrica Kadi Tyéd, bu dort veche
ilave olarak; -Kur’dn’da ge¢mis asirlara iliskin haberlerin bulunmasi, Kur’in’in, onu dinle-
yenlerde hésil ettigi tirperti ve tesir, Kur’an’n diinya durdukga Allah tarafindan korunmasi.
Onu okuyan ve dinleyenlerin usanmamast noktalarini da zikrermekeedir. Bak. K. Tyad, ayn
eser, s. 173 vd.

Nuaym el-Humusi, a.g.e., 5.98.

er-Razi, Nihdyetii’l-iciz, Darw’l-ilmi Ii’l-meldyin, Beyrut, 1985, s, 78 vd.

er-Rézi, ayn1 eser, s. 79-82 arasimin 6zeti. Ayrica daha genis bilgi igin bkz.er-Rézi, et-Tefsirul-
Kebir, Diru ihydit-tiirdsi’l-arabi, Beyrut, Tarihsiz, IT, 115 vd.

362 Suytiti, el-Trkan, 11, 148 vd.

359
360
361
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Ali b. Ebi Ali el-Amidi (6.631/1234), ’cazin, nazm, belagat ve gayb
haberlerinin biitiiniinden hasil oldugunu belirtmistir. Bu goriisiiyle o,
kendisinden 6nceki fikirlerin tamamini bir araya getirmig, Kur’dn 1’cazi
konusuna dar ve sinurlt degil, daha genel ve kapsamli bir agidan yaklagma-
ya galigmuistur. 36

Yedinci asirda yapilan ’ciz ¢aligmalari ile ilgili, son olarak el-Beydavi’yi
(0.685/1286) zikredebiliriz. O, meshur “Envaru’t-tenzil” adli tefsirinde tahad-
di ayetlerini tefsir ederken, Kur’an’in; fesahati, hiisn-ii nazmu, belagat1 ve

mani mitkemmelligi ile mu’ciz oldugunu ifade etmektedir.?¢*

VIII. asir alimleri igerisinde, 1’caz hakkinda “et-Tibyin fr’l-r’caz” adl
eseri telif eden Zemlekant’yi (6.727/1327) anabiliriz. Suytti, bu kitaptan
nakilde bulunarak onun 1’ciz goriigiinii 0yle 6zetlemektedir: “Kur’an’in
’cazi, onun kelime ve terkiplerinin hérika bir tarzda telifinde ve ondaki
her edebi sanatin, lafzen ve ma’nen en yiiksek mertebede olmasinda-
dir.”3% Bu degerlendirme de “nazmdaki ’cdz” fikriyle hemen hemen
aynidir.

Takiyyiiddin Tbn Teymiyye (6. 728) ise Kur’An’in muaraza edilemeyisi
yoniiyle mu’ciz olduguna igaret etmis ve biitiin alimlerin ilimleri bir araya
getirilse bile, Kur’an’da bulunan ilimlerin ancak bir pargasini olusturabile-
cegini belirtmigtir.3%

Ibn Clizeyy el-Kelbi (6. 741), 1’cdz1 on vecihle izah etmigtir. Bunlar:
Kur’an'in fesahati, nazmu, ilging tislubu, insanlarin ona muéraza edeme-
meleri, immi olan Restilullah’in ge¢mis timmetlere dair verdigi haberler,
gelecege dair verdigi gayb haberleri ve bu haberlerin aynen vukii bulmasi,
Zat-1 Ulthiyetin varlig: ve birligi ile ilgili getirilen deliller ve inkarcilara
verilen cevaplar, heldl ve haram gibi insanlarin menfaatleri ve hidayetleri
i¢in getirilen hiikiimler, Kur’an’in noksanlik, ziyadelik ve tahriften korun-

363 el-Amidi, Géycrii’l-Mcram fi ilmi’l-Kelim, (Tah: Hasan Mahmtid Abdullatif, el-Cumhi-
riyyetii’l-Arabiyyetii’l-Miittahide, el-Meclisii’l-a’l Ii’s-sutini’l-Islimiyye, Lecnetii Thyai’e-Ti-
rasi’l-Arabi, Kahire, 1971, s. 334. Krs.Altsi, Rihu’l-madni fi tefsiri’l-Kur’ini’l-Azim ve’s-
seb’il-mesani, (Daruw’l-fikr, Beyrut, 1987, 1, 29.

364 el-Beydavi, Enviru’t-tenzil ve esraru’t-te’vil, Misir, 1955, 1, 15.

365 es-Siiyti, el-Itkan, 11, 151.

366 Nuaym el-Humust, Fikretii i’cdzi’l-Kur’in, s. 113.
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mug olmasi, kolaylikla ezberlenebilmesi ve okuyan ve dinleyenlerin tekrar-
dan usanmamalaridir.3¢

Yine bu asirda, Yahya b. Hamza el-Alevi (6. 749/1348), konuyla ilgili
“et-T1rdz frl-belaga” adli bir eser yazmustir ki, ona gore Kur’an’in 1’cazi,
strelerin bag ve sonlarinda ve dyetlerin baglangi¢ ve fasilalarinda goriilen
meziyyetlerde aranmalidir.?®® Ayrica, bu zitn sarfe goriigiinii benimsedi-
g1 bilinmekte ise de, baz1 $il miiellifler bu goriisiin ona isnadinin siipheli
oldugunu soylemektedirler.>®®

VIII. asir alimlerinden biri de Rdgib el-Istahianrdir. (6.749/1348)
Suyliti, onun 1’caz gorisiinii §oyle agiklar: “Bil ki Kur’dn’in r’ciz1 iki
kisimdur. Birincisi, bizzat Kur’an’a iliskin olan ’caz, ikincisi ise, insanlari
muarazadan menetmesiyle alakali olan ’cazdir. Bizzat Kur’an’la ilgili
’caz, onun fesahat, beligat veya anlamuyla ilgilidir...”*”* Bu goriigiiyle
Isfahdni, onceden beri soylenegelen sarfe nazariyyesiyle Kur’an’in nazm
veya telif bakimindan mu’ciz oldugu goriisiinii birlestirme/cem’ yoluna
gitmistir.

el-Muvafakatin miellifi Endiiliis’li lim eg-Satibi (6.790/1388) de 1’ciz-
la ilgili olarak, ilm1 tefsir hakkindaki goriigiiyle bilinmektedir. O, Kur’an’in
biitlin ilimleri ihtiva ettigi tezini 6ne stiren ilmi tefsir anlayisini reddeder.
Ona gore Kur’an’in 1’cazi fesahatindedir. Bunun gerekgelerini ise mezkir
eserinde siralar.?”!

ez-Zerkesi (6.794/1391) ‘el-Burhin fi ultmr’l-Kur’in'inda, Kur’in’in
tslubu tizerinde gokga durmustur. ez-Zerkesi’nin ’caz fikrinin 6zii gudur:
“Ehl-i tahkike gore ’caz, 6nceki goriislerin -sadece birinde degil-biitiiniin-
de aranmahdir. Ona gore ’cazin bir tek diigiinceye hasredilmesinin anlami

A I

yoktur. Onun 6ne ¢ikardigr bazi i’caz yonleri ise sunlardir: Kur’an’m -

367 bn Ciizeyy, Ebul-Kasim Muhammed ibn Ahmed, Kitibu’t-teshil li-uliimi’l-tenzil, Matbaatii
Hassan, Kabhire, ts., I, 23-24.

368 Nuaym el-Humusi, ayni eser, s.246.

369 Tevfik el-Fekiki, P’cdzu’l-Kur’in i mezhebri’s- siati’l-imamiyye, Risaletiv’l-Islam, 1. cilt, sayl:
3,s. 301.

370 ¢s- Suytiti, el-Itkan, T1, 152.

371 ¢s-Sanbi, Ebt Ishak, el-Muvéfakr fi ustili’s-gerfa, Darw’l-kiitiibil-ilmiyye, Beyrut, Ts., III,
292 vd.
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miimin olsun miinkir olsun- dinliyenlerin kalp ve kulaklarina saldig: giizel
duygu ve etki, stirekli genglik ve canlihigini korumasi, akiciligr (cezalet) ve
tatlilig1 (Cuziibet) cem’etmesi -ki bu iki 6zellik begerin sozlerinde genellikle
bir arada bulunmas1 miimkiin olmayan ve birbirine zit iki vasiftir- ve son
kutsal kitap olup diger kitaplara ihtiyag hissetmemesi, aksine, o kitaplarin

Kur’an’in agiklamasina ihtiyag duymasidir.”372

IX. asir Alimlerinden Ibn Haldun, Mukaddime’sinde, beyan sanatin-
dan bahsederken, Kur’dn’in beldgatindeki 1’ciz1 nazara vermis, onun ise
ancak lisan zevkine sahip olanlar tarafindan idrak edilebilecegini sOylemis-
tir. Ona gore nazm ve nesir yoniiyle bir kelimin sanati manalarinda degil,
lafizlarindadir. Anlamlar lafizlara tabidir ve lafizlar da anlamlar igin birer
kalip ve zarftan ibarettir.3”

es-Siytti’nin (6.911/1505) el-Itkin i Ulimi’l-Kur’an adli meshur ese-
rinde ’cazla ilgili olarak kendisinden onceki taninmig sahsiyetlerin i’caz
goriiglerini hiilasa olarak nakletmis, fakat muayyen bir tercih yapmamuis-
tir 374

Ibn KemaAl Pasa (6.938/1533), Pcéz-1 Kur’in adli risalesinde Kur’An’in,
belagatiyle degil sarfeyle mu’ciz oldugunu, sadece insan ve cinleri degil,
melekleri de 4ciz kildigini 6ne stirmiigtiir.*”> Bu stinni alimin boyle bir
goriise sahib olmasi, calib-i dikkattir. Ciinkii sarfe goriigiinii ileri siirenler,
genellikle, ya Mu’tezile veya $ia mezhebine meyleden sahsiyetler olmus-
tur.

es-Sirbini, es-Sirdcii’l-Miinir adli eserinin mukaddimesinde, 1’cazin,
Kur’an'in nazm ve muhtevasinda oldugunu; ilimlerinin sirlart igin bir
nihayet bulunmadigini ve her zaman, oncekilerin bilmedigi yeni hakikat-
lerin kesfedilebilecegini ifade etmistir.37¢

Onikinci asirda ise bu sahada bir goriis sahibi olarak Sah Veliyyullah
ed-Dehlevi’yi (6. 1176) zikredebiliriz.

372 ¢l-Burhan, 11, 106-107.

373 {bn Haldun, Mukaddime, Darul-fikr, Ys, Ts., s. 577.

374 ¢s-Suylt, el-Tekdn £ uldmi’l-Kur’4n, T, 148-160 arasindan ézet.

875 Kemalpagazide, Semseddin Ahmed ibn Siileyman, Risale fi I'czi’l-Kur’in (Tah: M. Mahfuz
Ata, Istanbul, 1992, Basilmamug Yiiksek Lisans Tezi, s.71. vr. 202b.

376 Nuaym el-Humusi, ayni eser, 160-175.
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ed-Dehlevi, en ¢ok Kur’an’in iislubu iizerinde durmus, bunun yani
sira onun gayb haberleri, yiiksek belagati ve tegri bakimindan mu’ciz oldu-
gunu kaydetmistir.?””

Oniigiincti asirda “Fethu’]-Kadir” adli tefsirin miellifi, muhaddis,
miifessir ve fakih olan eg-Sevkani (6. 1250) tefsirinde Kur’an’in sarfe ile
degil, onda bulunan iistiin belagat ile mu’ciz oldugunu ifade etmekte-
dir.?”8

XIII. asirda P’cizdan bahseden limler arasinda el-Alfsi (6.1270/1853)
goriilmektedir. O, Kur’dn’in r’cAzini $6yle tamitir: “Kur’an, bir biitiin
olarak ve ciiziyyatiyla -hatta en kisa strede bile- nazm, belagat ve gaybi
haberleri bakimindan mu’cizdir. Bazen bir dyette bu 1’caz yonleri biitii-
niiyle goriiliir, bazen de gaybi haberler konusunda oldugu gibi biitiiniiyle
goriilemeyebilir. Ancak bu durum Kur’dn igin bir nakisa veya kusur
sayilmaz.(...)™"?

Ondordiincii asra gelince, bu asrin bagindan giiniimiize kadar ’ciz
vecihleri konusunda birgok alim s6z sOylemigtir. Onlarin metotlar1 ve
bakig agilan ise farklilik arz etmigtir. Kisaca bu asirdaki ’caz yonelimi, iki
kisimda miitilaa edilebilir:

Birincisi, ilmi ’cAz yoneligidir ki, baslhca temsilcileri, Abdullah
Fikr,®%° Muhammed Tevfik Sidki,®¥! Tantivi Cevheri (5. 1940),382 Ali
Fikri*? gibi sahsiyetlerdir.

Ikincisi ise, i’cAz vecihleriyle ilgili diger yoneliglerdir ki, bu kisim,

377 ¢d-Dehlevi, Sah Veliyyullah, el-Fevzii’l-Kebir fi ustli’t-tefsir, (Farsga’dan Arapga’ya Ter.: Sii-
leyman el-Hiiseyni en-Nedvi, Darul-begdiri’l-islimiyye, Beyrut, 1987, 5.101-103.

378 es-Sevkani, Muhammed Ali ibn Muhammed, Fethu’l-Kadir, Diru’l-hayr, 1. basim, Beyrut,
1992, 1, 55; 11, 506.

379 el-Alist, Rihu’l-medni, T, 27-32.

380 By zit, gliniimiiz modern Astronomi ilmi ile Kur’in 4yetleri arasinda mukayese yaparak bir

muvizene kurmaya ¢ahgmigtir. Bkz. Nuaym el-Humusi, ayn: eser, s. 219-220.

Durtsii siineni’l-kdindt adinda Fizik, Kimya, Anatomi gibi bilimlerin getirdigi agiklamalarla

Kur’an ayetlerini tefsir etmeye ¢alismugtir. Bkz. Nuaym el-Humusi, a.g.c., s. 221-223.

“Tefsiru’l-cevihir’in miiellifidir. Tantavi bu eserinde Kur’dn’mn modern gagimiza dair biitiin

381

382

ilmi kegifleri ihtiva ettigini izah etmek suretiyle ilmi ’caz1 gostermeye galigmugtir. (Bkz. Nuaym
el-Humusi, a.g.e., s. 223 vd.
383 <ol Kur’dn: Yenbtuwrl-ultm ve’l-irfin” adl ii¢ ciiz bir eser vermistir. Yorumlarinda zorlamalar

gortilmektedir. Bkz. Nuaym el-Humusi, a.g.e., s.230 vd.
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sadece ilmi ’caz degil, ’cazin diger yonleri tizerinde de durmusg olan alim-
lerden tegekkiil etmektedir. Bu grubun baglica temsilcileri ise sunlardir:

Cemaleddin el-Kasimi (6. 1914), “Mehdsinu’t-te’viP’> adli tefsirinde
r’cazdan bahsetmis; i’cdzin belagatta, soz kaliplarinin giizelliginde, anla-
min kuvvetinde, ge¢mis milletlerin durumundan ve gelecekle ilgili verdigi
haberlerde oldugunu belirtmigtir.*

Muhammed Regid Rizd (5. 1354/1935) Tefsiru’l-mendrda yer yer
Kur’an’in edebi 1’cazina temas etmig, hatta Kur’andaki r’caz vecihleri hak-
kinda kisa bir boliim ayirmustir. Burada Kur’an’in yedi vecihle mu’cize
oldugunu belirtmistir. 3%

er-Rafii (6. 1937/1356),%%¢ Kur’an’m dort agidan muciz oldugunu soy-
lemigtir: Kur’an musikisi, bilimlerin kaide ve prensiplerini ihtiva etmesi,
hasiv ve ziyadeden uzak olmasi, nazmi ve mantiki yonii.”

Felsefe, Kelam ve Tefsir alanlarinda eserleri olan Misir’li bir ilim ve
fikir adamu1 olan ve tefsir sahasinda el-Mushafu’l-Miifesser, Tefsir Tarihi
alaninda Safvetii’l-irfin fi tefsiri’l-Kur’in ve Kur’an’in tercemesiyle ilgili
el-Edilletii’l-Timiyye ‘414 Cevizi Tercemeti’l-Kur’in adl eserleri bulunan
Ferit Vecdi (5. 1954)*® 1’cAza daha farkli bir agiklama getirmis ve gergek
rcazin Kur’an’daki yiiksek ruhiniyyet oldugunu belirtmistir.’®’ Aslinda
bu tesbit ilk donemlerde el-Hattabi tarafindan séylenmistir; fakat, bunu
“hakiki ’caz” vurgusuyla ilk defa Ferit Vecdi 6ne stirmiistiir. Bu goriigiiyle

384 el-Kasimi, Cemaleddin, Tefsir ilminin Temel Meseleleri, Ter: Sezai Ozel, 1z Yay., Istanbul,

1990, 5.244 vd.

385 Nuaym el-Humusi s, 313 vd. Bu yedi madde 6zetle goyledir: Kur’in’in iislubu, nazmu,
belagati, gayb bilgileri, geliskiden uzak olusu, zamanin onun igindeki dini ve hukuki higbir
hitkmii iptal edememesi ve beger igin bilinmeyen meseleleri gergeklestirmesi. Bkz. er-Rtimi,
el-I'ciz, 1, 469.

386 Mustafa Sadik b. Abdiirrezzak b. Said b. Ahmed b. Abdulkadir er-Rafii, edib, sair ve yazar-
dir. Aslen Trablussam’lidir, Behtim’de dogmusg Tanta’da vefat etmistir. Eserlerinden bazilart
sunlardir: Divanu $i’r, Tarihu Adabi’l-Arab, Pcizw’l-Kur’in vel-Beligatii'n-Nebeviyye, Tahte
Rayeti’l-Kur’in, Resdiliil-ahzin, Vahyw’l-kalem...ilh. Bkz. Zirikli, el-Alim, VII, 235.

387 Bkz. er-Rafil, Pcdzu’l-Kur’dn, s.212, 265.

388 Yavuz, Yusuf Sevki, TDV Islim Ansiklopedisi, Ferit Vecdi mad. XTI, 393-395.

389 A Kerim el-Hatib, el-Pciz fi dirsati’s-sabikin, 1, 237.
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o, diger i’cAz vecihlerini ikinci plana atmakta ve Isldm bilginlerinin genel
kanaatine muhalif gibi gortinmektedir.

Muhammed Abdullah Driz (6. 1958) “en-Nebeii’l-azim™ isimli ese-
rinde, Kur’dn’in daha ziyide bir dil mu’cizesi oldugunu vurgulamigtir.3
Ayrica bu eserde miiellif, ayetler ve ihtiva ettikleri konular arasindaki
miinasebet {izerinde durmus ve Kur’an’in egsiz tislubu ile hem avami hem
de havassi tatmin ettigi hususunu vurgulamgtir.®"

Bediiizzaman Said Nursi’ye (6. 1960) gore, “Kur’an’in i’cdz1 onun naz-
munda tecelli eder. Parlak ’ciz ancak onun nazmindaki nakiglardir.”*? O,
temelde Arap ediplerinin ve Kur’an miifessirlerinin séyledikleri hususlarin
digina gtkmamugsa da, verdigi misallerle ve 6zellikle de bu misalleri yorum-
lamasiyla temayiiz etmigtir. Sozler adli eserinde de bu konuya genisge yer
Vermistir.

Seyyid Kutub’a Gore I’cAz Vecihleri

Miifessirimiz, tefsirinde ¢esitli miinasebetlerle Kur’an’in degisik 1’caz
vecihlerine temas etmektedir. Dile getirdigi bu vecihlere gegmeden 6nce,
onun daha 6nce bu konuda yapilan ¢aliyma ve degerlendirmeler hakkinda
yapmis oldugu bazi miitilaalarini ve bir kisim tespitlerini sunmak istiyo-
ruz. O, kisaca s6yle demektedir:

“Bazi insanlar Kur’an’da gordiikleri tesri’, esneklik (miirtinet) ve
camiiyyet (sumullliiliik) yonlerini Kur’dn’in en biiyiik meziyyeti sayarlar.
Yine onlar, Kur’ani ifade iislubunun bu meziyeti tasgidigini ve dolayisiy-
la ’cdzin bunda gizli bulundugunu zannederler. Bazilar1 da, anlamlarla
ifide tarzini birbirinden ayirip Kur’an’in ’cazini, anlam ve tislup diyerek
ayr1 ayri incelerler. Biz ise §0yle diyoruz: Aslinda Kur’in’in takib ettigi
tslup, onun maksat ve konularini ortaya ¢ikaran en 6nemli esas olmustur.
Kur’an'in ifade iislubu, onun maksat ve mevzularini ifade etmeye kafi-

390 Abdullah Driz, en-Nebeii’l-Azim, Ter: Suat Yildinm, Akgag yay.,, Emel matbaacilik, Ankara,
1985, s. 110.

391 Driraz, a.g.e., s. 164 vd.

392 Nursi, Beditizzaman Said, f§§rﬁrii’l—f ‘cdz fi mezdnni 1-iciz, (Tah: Thsan Kasim es-Salihi, Daru’l-
enbdr, Bagdat, 1989, s. 29.
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dir.”¥*® Goriildiigti gibi Seyyid Kutub, burada Kur’in i’cizinin, takib
ettigi edebi tslup ve metodunda aranmast gerektigini, Gslup ve anlami
ayirmanin ise gereksiz bir gayret oldugunu soylemektedir.

Seyyid Kutub bir bagka yerde Kur’in’in {i¢ ’caz vechine dikkat ¢ek-
mektedir: “Kur’dn, ifadelerinde, metodunda (menhec) ve benzersiz bir
toplum meydana getirmede mu’cizdir.”¥*

Bir bagka miinasebetle Seyyid Kutub, “PcAz, sidece lafiz, ifade ve
islupta degil, ayn1 zamanda metod, tesri ve psikoloji yonlerinde de s6z
konusudur. Edebi formasyona sahip olanlar bu yondeki 1’cdz1 baskalarin-
dan daha iyi idrak ederler. Ayni sekilde ictimai, hukuki, psikolojik ve genel
anlamda insani diigiince alaninda s6z sahibi olanlar da bu Kitap’taki konu-

lu ’ciz1 “el-’cAzu’l-mevdii” daha derin bir tarzda anlarlar...”3%

diyerek,
r'caz hakkinda yeni ufuklar gostermektedir.

Netice olarak diyebiliriz ki, XX. asirda 1’caz disiplinine yeni yorumlar
getirilmis ve bu Kur’an ilmi yeniden eski canhilik ve hareketliligini kazan-
maya baglamistir. Kimileri, Kur’an’in bir ruh oldugunu ve bu ruhéniyet
sayesinde insanlarin goniillerine tesir ettigini sOylemek suretiyle onun
miiessiriyetine dikkat ¢ekmis, kimileri buna yakin bir izahla Kur’an’in
miusiki ritmine bakarak bu yoniiyle essiz oldugunu séylemis, bazilari da
Kur’an’in egsiz tasvir ve anlatimini igtimai ve ruhi agidan inceleyerek bu
ilimde daha 6nceden igaret edilen 1’caz vecihlerine yeni derinlikler kazan-
dirmislardr.

Kanatimizce 1’caz vecihleri ile ilgili yeni yeni yorumlarin ortaya ¢ik-
masi, Kur’an’in ’caz yonlerinin bitmeyecegine ve her asirda gelen Kur’in
ehlinin, onda gizli bulunan cevherler kesfedecegine dair bir isarettir.
Nitekim es-Sekkaki (6. 626/1229), Kur’An’in ’cAz vecihlerinin sinirli olma-
digini, onun r’cazinin zevke gore degisecegini, her 4limin ondan farkl bir
r'caz yonii gikarabilecegini ve bu zevki kesbetme yolunun da uzun miiddet
Beligat ilmine hizmetten gectigini soylemistir.3 Aynca M. Ibrahim

393 Seyyid Kutub, et-Tasviru’l-fenni, s.196.

394 Seyyid Kutup, Fi Zil4l, T1, 1093.

395 g zilal, 111, 1785-1786.

396 es-Sekkaki, Miftahu’l-uliim, Darw’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut , ts., s. 416.

135



Fi ZiLALi'L-Kur'AN VE I'cAz AgisiNDAN DEGERI

Serif de: “Aslinda giinlimiize kadar beger akli Kur’an’in biitiin i’caz vecih-
lerini sayabilmis degildir; zaten bu da imkan digidir. Begser onun ayetlerini
diisiindiikge ve tefekkiir ettik¢e ona ait yeni 1’caz vecihleri ortaya ¢ikarilmig
ve Kur’anm Hakk oldugu giin 15181 gibi ortaya ¢ikmistir.” diyerek ayni
hususu teyid etmektedir.**”

C- FI ZILALDE PCAZ VECIHLERI
1- Kur’an’in Uslibundaki Pciz
a) Kur’an Uslubunun Genel Tanitim

Dil ile iislubu birbirinden ayri diigiinmek miimkiin degildir.3*® Zira
Kur’an’in veya herhangi bir eserin islubu s6z konusu oldugunda kullani-
lan dil malzemesi goz ardi edilemeyecek bir konudur.

Uslup kelimesi liigatte; uzanan yol, arslanin boynu ve burnu havada
olmak anlamlarina geldigi gibi,**® olus, deyis veya yapis bi¢imi, tarz,
bigimlendirme ve soyleyis 6zelligi ve kendine 6zgii anlatiy bigimi anlam-
larina da gelmektedir.** Istilahta ise iislup, konuganin, konugmasi esna-
sinda izledigi yol’ seklinde tarif edilmektedir.*!

Kur’ann iislubu, ctimlelerinin tegkilinde ve kelimelerinin segilmesinde
kendine mahsus olan anlatim tarzi demektir. Kelimeler ve sentaks kaideleri
lisanda degismedigi halde, sdyleyenler ve yazanlar ayr1 ayr1 tisluplara sahip
bulunurlar. Iste Kur’an-1 Mu’cizu’l-Beyan da, kelimeleri ve ciimle yapilart
bakimindan Arapg¢a’nin digina ¢tkmadigt halde bagkalarindan hemen ayirt

edilebilen kendine has bir ifade tarzina sahiptir.*?

Kur’in tamamiyla hitabet tislubu olmadig gibi, Arap siirine muhalif
bir tislupla ve ezberlenmesi ve okunmasi hedeflenen bir kitab olarak gel-

397 M. Ibrahim Serif, ItticAhtii’t-tecdid, s. 546.

398 Aktas, Serif, Edebiyatta Uslup ve Problemleri, Akgag Yay., Ankara, 1986, s.11.

399 cl-Firtizabadi, Muhammed Mecduddin, el-Kimusu’l-muhit, Darw’l-cil, Beyrut, ts. I, 86.

400 Heyet, Tiirkge Sozliik, TDK yay., Ankara, 1988, II, 1537.

401 o7 Zerkini, Menahil, I, 325.

402 Yildirim, Suat, Kur’in-1 Kerim ve Kur’an Ilimlerine Giris, Ensar Negr., 3.basim, Istanbul,
1989, s. 119 vd.
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migtir. Kur’dn nazmi tamamen orijinaldir ve eski soz iisluplarina tipa tip
uymamugtir. Mesela Kur’an bir taraftan 6giit verirken diger taraftan da
yasamada bulunur. Kur’an nazmi goriiniis itibariyle Araplarin hitaplarina
benzerse de gergek bir dlim ondaki anlam tabakalarindan, adab ve yasama

ile alakali pek ¢ok hiikiimler istinbat edebilir.**

Kur’an dil ve iislubuyla mu’cizdir. Harika tislubuyla devrinin en biiyiik
ediplerine kargt meydan okumuyg, onlar da Kur’an kargisinda aczlerini itiraf
etmiglerdir. Arap Dili o giinden bugiine gok degisimler, inig ve ¢ikiglar
yagadig1 halde Kur’an, dil bakimindan hep zirveyi tutmugtur. Biitiin tazelik

ve taravetiyle her asrin insanina meydan okumaktadir.**

Bir belig belagat ve beyanda ne kadar miikemmel olursa olsun
farkli mana ve mevzulari ayni diizeyde ve harika bir gekilde ifade etmesi
miimkiin degildir. Bilakis onun so6zii ve kelami, konularin degismesine
gore farklilik gosterir. Belki bir anlami giizel ifide edebilir ama bagka bir
konuya gegince duraksar ve bagarisiz olur. Kur’an’a gelince onda boyle bir
durum s6z konusu olamaz. Gerek kissa ve gerekse heldl ve haram konulari
olsun, farkli konulardaki biitiin ayetlerin aym diizeyde yiiksek bir beyin
oldugu goriiliir. Bu husus Kur’an’in iislubuna has bir 6zelliktir.*®

Kur’an’in bir diger tislup 6zelligi de farkls kiiltiir, yer ve zamana aymi
anda ve tek kelamla hitab etmesidir. Anlatilan mana ayni fakat bu mananin
bir yiizeyi, bir derinligi ve birde kokleri vardir. Iste dyetler dyle bir iislup
kullanir ki, bu ii¢ tabaka anlamin biitiiniinii igine alir.*%

Kur’an tislubunun bir diger hustisuyeti de “tasrif™ tir. Kur’an bu isli-
ba su ayetlerle dikkat ¢ekmektedir:

158 NI L1 58T 6 5 IS 5 o3 138 3 W G55 385 “Bu Kur’in'da
Biz her tiir/lii/mﬁnayg gegitli tarzlarda tekrar tekrar agikladik. Ama insanla-
rin ¢ogu inkarcilikta israr ettiler.” (isra, 17/89) L3 |5 Js.u QT}ﬁ\ K¥S & EELTARTI

403 fbn Agtr, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir, ed-Darw’t-tenviriyye li'n-Negr, ed-Ddru’l-ceméhiriyye
li’n-negr ve’tTevz ve'l-PlAm, Ys. Ts. 1,115 -133” den ozet.

404 ez-Zerkéni, Muhammed Abdiilazim, Menahiliit-irfin fi Ulimi’l-Kur’in, Déru ihyai’l-kitibi’l-
arabiyye, Beyrut, ts., I, 228-229.

405 el-Batd, Ahsenul-Hadis, s. 100 vd.

406 cl-Batd, Ahsenul-Hadis, s. 102.
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15 540 \1\ FENS g “Insanlar diisiintip ders alsinlar diye Biz Kur’in’da bu gercek-
leri farkli iisluplarla beyan ettik. Ne var ki bu, onlar1 daha da kagirmaktan
bagka bir sonug vermedi.” (isra, 17/41) J& JS 5o o0 07331 14s R AHP
Nis o fS\ Syl 685 “Biz bu Kur’ﬁn’aa, insanlar i¢in her tiirlii misal ve
O‘giidii, farkli iié]up]ar]a tekrar tekrar ifade ettik. Fakat bir¢ogu bunlari
anlamadi. Zira biitiin varliklar i¢inde tartismaya en diiskiin olan, insandir.”
(Kehf, 18/54)

Bu ve benzeri dyetlerden anlagiimaktadir ki, Kur’an, tevhid ve toplum
wslahint gergeklestiren emirleri gesitli beyan gekilleriyle anlatir. Tehdid ve
uyarmaktan miijdelemeye, kinama ve yadirgamadan Allah’in yaratiklarini
ve i¢ diilnyamizi diistinmeye davete, ondan, akil ve idrak sahiplerinin anla-
yacag ibretli kissalara kadar muhtelif s6z tsluplart ve tesir yollartyla kalbi
olan veya kulak verenlere hitap eder.

Seyyid Kutub da, Kur’an iislubunun 6nemli bir hususiyeti olan esnek-
lik (murtnet) 6zelligini kastederek soyle demektedir:

“Bir ayet, kendi iginde tutarli ve miitendsip olarak miitenevvi anlamlar
ihtiva eder. Anlamlardan her birisi ifadede veya manalar arasinda herhangi
bir karigikliga diigmeksizin, beyandan kendine diisen payi eksiksiz bir gekil-
de alir. Her mesele ve her hakikat, farkli alanlarda o tek ayet ile istidlalde
bulunulacak tarzda kendisine uygun keyfiyeti kazanir. Her defasinda aym
ayet, delil getirildigi konuda sanki o saha ve o konu i¢in vazedilmisggesine
asil bir unsur olarak goriiniir. Bu olgu bu kadar isaretten daha fazla izaha
ihtiyag duymayan agik segik Kur’ani bir hakikattir.”*”

b) Fi Zilalde Kur’an Uslubunun Ustiinligiiniin ve Mu’ciz
Oldugunun Ifiide Edilmesi

Siiphesiz ki, Seyyid Kutub, tefsirinde Kur’an’in iislubuyla mu’ciz
oldugunu bildirmis ve bunu birbirinden ilging misallerle agiklamugtir.
Aslinda Fi Zilaldeki Kur’an iislubu konusu, oldukga genis ve miistakil bir
aragtirma konusu olabilecek bir muhtevaya sahiptir. Fakat bizim konumuz
r'caz oldugundan, burada, onun yalmzca Kur’dan iislubunun mu’ciz ve

407 Fi Zi1al, 111, 1787.
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essiz olduguna dair tespitlerini arz etmekle iktifa edecegiz. Bunu da edebi
tslup ve hitabi tislup ve diger miiteferrik tisluplar seklinde ii¢ kisimda ele
alacagiz:

Simdi Kutub’un belirtilen gergeve ig¢inde mevzu hakkindaki tesbitle-
rini kaydedelim:

1) Edebi Uslup Konusundaki Tespitleri

Bu konudaki misallere gegmeden 6nce Kur’anm’in, siir tslubundan
farkli oldugunu ¢ok veciz ifadelerle anlatan Seyyid Kutub’un su tesbitini
zikretmeden gegemeyecegiz:

“Kur’dn’in islubuyla sdirlerinki tamamen farklidir. Zira Kur’an,
aydinlik bir yolda ve belirli gayeye dogruca ve sapmadan ilerler. Hz.
Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), yarinki soziiyle celigkili olacak bir sey
soylemez. Degisen arzu ve tepkilerinin pesinde de gitmez. O, ancak davet
konusunda 1srar eder, inancinda sabit durur ve egriligi olmayan dosdogru
bir metodu kendine giar edinir. Sairler ise boyle degildir. Onlar, degisip
duran his ve tepkilerinin esiridirler. Onlar tizerinde hisler hakimdir. Bir
konuyu bir an siyah, bir an beyaz goriirler. Memnun olup bir s6z soylerler;
oOfkelenir bagka bir s6z sOylerler. Kisaca onlar siirekli degisen mizaglara
sahip kimselerdir. Diger yandan sdirler, vehmin etkisiyle zihinlerinde bir-
¢ok alem tasavvur eder ve o dlemlerde yasarlar. Hayallerinden baz: fiilleri
ve neticelerini gegirirler, sonra bunlar1 vuku bulmug gergekler zannederek
etkilenirler. Boylece gergekligi olan seylerle ilgileri azalir. Ciinkii onlar
hayallerinde bagka bir diinya tasavvur eder ve onun iizerinde yasarlar.

Buradan da siirle Kur’an’in farki ortaya ¢ikmaktadir.”#%®

“Siir, misiki ritmine, giizel hayallere, giizel suret ve golgelere sahip
olabilir ama bu, katiyyen Kur’an’a benzeyemez ve onunla karigtirilamaz.
Ikisini ayiran temel bir fark vardir: Bu Kur’in, hayat igin degismeyen,
sabit ve miitekamil bir sistemi anlatir. Ama siir, birbiri ardina gelen etki-
lenmeler ve cogan duygulardan ibarettir. Hayata bakisi sabit degil, her an
degisiklik gosterir.” (...)**

408 i Zilal, V, 2621.
499 Ep Z11al, VI, 3686.
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Fi Zilal'in birgok yerinde Seyyid Kutub, Kur’dn iislubunda segkin
kelimeler kullandigina dikkat ¢ekmektedir ki, numune olarak iki misal
vermek yeterlidir. $Simdi onun edebi iislup konusundaki verdigi misalleri
kaydedelim:

1. Misal: .0 835 s2a Y, “Kibirli davranarak insanlara yiiziinii
dénme.” (Lokman, 31/18) mealindeki dyeti iislubu agisindan soyle tahlil
eder:

o, develere isabet edip de boyunlarini agagiya dogru egdiren bir
hastaliktir. Tste Kur’in iislubu sa’r’a benzeyen hareketten, yani kibir ve
insanlara bobiirlenerek surat asmaktan nefret ettirmek igin bu tabiri 6zel
olarak se¢migtir.*10

Ikinci olarak Hacc stiresindeki,

AL 305 G5 LS 51 1 008 (e 0,200 01 8) 41,0008 5 05 0 Gl
& ki ;,JUQJI ikl L spdaieg ¥ BS ub.ﬂ‘ ‘.@..J Ol} i “Ey insanlar! Iste size
bir misal veriliyor, ona iyi kulak verin: Sizin Allah’tan baska yalvardiginiz
btitiin sahte tanrilar gti¢ birligi yapsalar, bir sinek bile yaratamazlar. Hatta
sinck onlardan bir sey kapsa, onu dahi kurtarip geri alamazlar. Isteyen
de, kendinden istenilen de, kagan da kovalayan da ne kadar gii¢siiz” (Hac,
22/73) ayetinde gozledigi Kur’an iislubuna ve kullamilan seckin lifizlara
soyle dikkat ¢eker:

“Sineklerin yaratilmasi, deve ve filin yaratilmasi gibi beser i¢in muhal-
dir. Ciinkii sinek de o mucize olan hayat sirrin1 ihtiva eder. Ve yaratmanin
imkansizligr noktasinda fil ve deve esittir. Fakat mu’ciz Kur’an {islubu,
hakir ve kiigiik sinegi misal olarak segmektedir. Zira onu yaratmaktan aciz
olmak, insan hissine, deve ve fili yaratmanin verdigi acziyetten daha ziyade
bir acziyet hissettiriyor. Ve bu tabirdeki hakikati de ihlal etmiyor. Iste bu
Kur’an’in dikkat gekici ve ilging iislub 6zelliklerindendir.”*!!

2. Misal: Seyyid Kutub, “Bir stirenin, diger stirelerde islenmis bir
konuyu diger surelerden ayirict bazi islup ozellikleri ile ele almasi ve
stireyl okuyanin, ayn1 konuyu sanki yeni okuyormus gibi hissetmesini”

410 B 74141, V, 2790; Ayrica benzer tespitleri igin bkz. TIT, 1238; V, 2992.
AL B Zi1AL TV, 2444.
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“el-lukatatu’l-fenniyye” yani “edebi buluntular, cevherler” tabiriyle ifade
etmektedir.*!? Bununla ilgili su tespitleri de, Kur’dn tslubunun essiz
olmasi adina oldukea kayda deger bir misal tegkil eder:

S & 10 US) sR15 aii s JUSH e aidal das 5oy i 0,05 das
3 2t j\ e persts b hlagw U155 )5 i e “Muhammed Allah’in Resulii’diir.
Onun beraberindeki miiminler de kafirlere karg: siddetli olup kendi arala-
rinda setkatlidirler. Sen onlar riikti ederken, secde ederken, Allah’tan liituf
ve riza ararken gortirsiin. Onlarin alimeti, yiizlerindeki secde izi, secde
aydinligidir...” (Fetih, 48/29)

“Burada Kur’an’in egsiz iislubuyla ¢izdigi bir tablo vardir. Buradaki
edebi cevherlerden birisi, miiminlerin, kéfirlerle ve kendi aralarindaki
durumlarini tasvir eden cevherdir. Ikincisi, ibadet halinde iken i¢inde
bulunduklar1 durumu tasvir eden cevher; iglinciisii, kalplerini ve onlari
mesgul eden seyleri tasvir eden cevher; dordiinciisii de ibadet ve Allah’a
tevecciihiin yiizlerindeki eserini tasvir eden cevherdir. Bunun pesinden
onlarin Incildeki ve Tevrat’taki vasiflarini tasvir eden cevherler geliyor...

Birinci cevherde, -i¢lerinde babalar1 kardegleri akraba ve arkadaglar
oldugu halde- kafirlere karsi ¢ok sedid olduklarimi kaydediyor. Onlar,
biitlin bu baglar1 kiifiir nedeniyle kestiler. Sadece din kardesi olduklar:
halde kendi aralarinda merhametlidirler. Bunun adi, Allah igin sertlik,
Allah i¢in merhamettir. Bu, inang i¢in hamiyet ve inang adina miisama-
hadir. Onlar biitiin duygu ve hislerini iman esasina gore bina ederler. O
imandan dolay1 diigmanlarina karg: sert; kardeslerine kargi da incelerden
ince olurlar. Yine onlar Allah igin tepki gosterirler; masivadan otiirii tepki
gostermek suretiyle benlik ve heva yoriingeli davranmazlar.

Ikinci cevherde, ifade iislubu sanki onlarin nerede olurlarsa olsunlar
stirekli durumlarinin ritku ve secde oldugunu isaret ediyor. Bunun sebe-
bi riikli ve secdenin ibadet halini temsil etmesidir. Ruhlarindaki asli hali
oOyle ifade etmektedir ki, sanki onlar biitiin zamanlarini riikli ve secdede
gegiriyorlar.

Ugiincii cevherde, onlarin nefis ve sirlarindaki derinlikler dyle bir

412 pp Zi14l, TV, 2077.
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tarzda ifade ediliyor ki, zihinlerini meggul eden yegine duygu, sevklerinin
gozetledigi tek husus, Allah’in fazl ve rizasidir; bundan bagka beklentileri
ve mesgul olduklar1 bir sey yoktur.

Dordiincii cevherde, ibadetin onlar iizerindeki tesirini ifade ediyor.
Buradaki sima, yiizde meydana gelen malum iz degildir; buradaki secde
izinden maksat, ibadetin eseridir. Hugi ve boyun egmeyi en miikemmel
surette temsil ettigi icin “sticid” lafz1 segilmigstir. S6z konusu eser bu hugh-
un eseridir. O yiizlerde kibir, caka ve gimariklik goriilmez; onun yerini
tevazu, soluk benizlilik, seffatiyet ve engin bir nuranilik almugtir.

Aslinda mezkir edebi cevherlerin temsil ettigi bu parlak suret, yeni
degildir. Bu, kader levhasinda sabit bir surettir. Bundan dolay1 Tevrat’ta
da zikri gegmis olan kadim bir tablodur bu: “Bu, onlarin Tevrat’taki duru-

mudur” 413

3. Misal: “Kur’an Oyle bir tabir ve tisluba sahiptir ki, diger bir dile
terciime edilmesi miimkiin degildir” diyen Seyyid Kutub, 1,47 5,1 J,5
) Sy o5 s 3 Gl Sl D e 58 ek 5,0 ST 8B 85,2 SIE N
o3all e ale (22301 B “Iman edenler: “Keske savas hakkinda bir stire indi-
rilseydi?” di):/orlan Fakat net ve kesin bir stre indirilip de i¢inde savasma
emuri zikredilince, kalplerinde hastalik bulunanlarin, 6liim sekeratina giren
kimsenin bakigr gibi bos gozlerle sana baktiklarini gortirsiin.” (Muhammed,
47/20) mealindeki dyetin tefsirinde $0yle demektedir:

“Bu 6yle bir tabirdir ki benzerini getirmek veya baska bir ibareye ter-
ctime etmek miimkiin degildir. Bu ibare korkuyu, zayiflig1 ve basarisizlig
essiz bir sekilde resmediyor. Bu, imana ve sadik fitrata sarilmamig her nefis

i¢in s6z konusu olan ebedi bir tablodur. Hastalik ve nifak karakterinin de
ta kendisidir.”**

4Mlsal j\r&b)‘@&}\é}ﬁfb‘d&&Wd‘éijbuﬂﬁ&
QW(,@LJULY\QM%SJMUMUWLMw,uJWM “De ki: “O

size tepenizden, yahut ayak]anmzm altindan azap gondermeye, yahut sizi
gruplar halinde birbirinize katip kiminize kiminizin hincini tattirmaya

413 £t 114l VI, 3331-3333.
414 B Z1l4l, VI, 3296 ; Ayrica bkz. Fi Zilal, V1, 3402,
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kadirdir.” Bak, dyetleri nasil tekrarliyor, tiirlii tiirlii ifade ediyoruz ki onlari
anlasinlar” (EnAm, 6/65)
Seyyid Kutub tefsirinde bu dyetin iislubuna goyle dikkat gekmigtir:

“Ruha, azabin iistten gelmesi veya alttan kaynamasi tasavvuru, onun
sagdan veya soldan gelmesi diislincesinden daha etkilidir. Vehim, insana
sagdan ya da soldan gelen azabin bertaraf edilebilecegini diisiindiirebilir.
Ama tepeden dokiilen veya kendisini alttan yakalayan azaba gelince bu,
insan1 kugatan, ezici ve sarsinti meydana getirici bir azaptir. Onun kargi-
sinda durulamaz ve ona mukavemet edilemez. Tste dyette kullanilan ifade
ve slup, insanin his ve vehmine kuvvetle etki eden bu noktay: ihtiva
etmektedir.”*!1®

5. Misal: Seyyid Kutub’un Kur’an iislubuyla ilgili tespitlerinden biri
de, Kur’an’in her asirdaki ve her seviyedeki insana hitab etmesidir. O, bu
konuda goyle der:

“Kur’an her asirdaki biitiin insanlara hitab etmektedir. Orman ve
¢Olde oturana hitab ettigi gibi, sehirde oturana ve denizdeki kaptana da
hitab eder. Aym sekilde okuma ve yazmay1 hig¢ bilmeyen iimmiye hitab
ettigi gibi, bir astronomi, fen ve felsefe bilginine de hitab eder. Bunlardan
herbirisi, Kur’dn’da kendini bu kainatla irtibatlandiracak, kalbinde tefek-
kiir, itaat ve istifide etme duyularini harekete gegirecek dinamikleri bula-
bilirler.”*!¢

Misal olarak tefsirinden birkag tespitini zikredecegiz:

AR up)\(\ VSJ Jas @5\ 3 “Yerytiziinii size hizmete hazir, uysal bir binek
gibi kilan da O’dur.” (Miilk, 67/15) ayetinde gegen “yeryiiziiniin ‘zeltl’ yani
itaatkar olarak tavsif edilmesindeki tislup inceligini s0yle izah etmektedir:

“Insanlar bu yeryiiziinde uzun siire aligkanhk kazanmalarindan, iize-
rinde kolaylikla durup gezdiklerinden, havasindan, suyundan, yer alt1 ve
yeriistii biitiin rizik ve madenlerinden faydalandiklarindan, Allah’in kendi-
lerine yerytiziinii musahhar kilma ve itaat ettirme nimetini unutuverirler.
Kur’in bu bag dondiiriicii nimeti, her asrin ve her insanin, bu itaatkar

415 Fi Z31al, 11, 1124. Benzer misal icin bkz. 11, 1055.
416 £ 71141, VI, 3633.
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yeryiizii ilminin inkigafi nisbetinde anlayacag: bu tabirle onlara hatirlatiyor
ve adeta gozlerinin igine sokuyor.”™*!”

Kutub’a gore Kur’an her asra ve her seviyedeki akla hitab eder.
Bununla ilgili olarak,

e i 5 Jars ot W s ULl WSl s 0155 o330 s 550
Syakaz ¥ o2 ,5\ K a & “O nesneler mi tstiin, yoksa yeri oturmaya elverigli
kilan, i¢inden yer yer irmaklar akitan ve oraya saglam daglar yerlestiren ve
iki denizin arasina bir engel koyan Allah mi? Hi¢ Allah ile beraber bagka
tanr1 mu olur? Elbette olmaz! Ama onlarin ¢ogu bu ger¢egi anlamiyorlar.”
(Neml, 27/61) ayetiyle ilgili olarak su izahta bulunmaktadir:

“Muhtemelen o zaman Kur’an’la muhatap olan insanlar, bu dyetten
bugiinkii beger ilminin vardig: ilging hadiseleri idrak edemiyorlard:. Fakat
onlar, yeri yagamak i¢in uygun goriiyorlardi. Yine onlar, tanrilarindan biri-
nin yerin yaratiiginda ortakhigi bulundugu iddiasina da sahip degillerdi.
Bu kadar1 kafi geliyordu. Daha sonra dyet biitiin asirlara agik kalmakta
ve begerin ilmi genisledikge, onun asir be asir yenilenen muhtesem anla-
mindan yeni bir sey daha idrak ettiler. Iste bu, Kur’An’in pesipesine gelen

zamanlarda butiin akillara hitibinda tecelli eden bir mu’cizesidir.”*!8

2) Hitabi Uslup Hakkindaki Tespitlers

1. Misal: Seyyid Kutub’a gore Kur’in iislubunun ilging ve egsiz
yonlerinden biri de, alisilmis hadiseleri stirekli nazara vererek insanlar
diisiinmeye davet etmesidir.

Bu climleden olarak,

tjjiau up)wj \Jﬂywmduqb O sond 2 IS B g S 155 5
s uLS ke Ay @f\n L ¢ e g ‘,J Sl 155 Zise « Peki o inkar edenler
diinyada gezerek Allah’in, mahlukat: yoktan nasil yarattigini, sonra da
onu nasil yeniledigini gérmiiyorlar mi? Stiphesiz ki bu igler, Allah’a gore
kolaydir. De ki: “Diinyay: gezin dolasin da, Allah’in yaratmaya nasil bagla-
digin1 anlamaya ¢aligin! Sonra, Allah tekrar yaratmayr da (6liimden sonra

417 Bt z1al, V1, 3637.
418 B Zilal, V, 2657. Bu konudaki benzer tespitleri igin bkz.V, 2777-2778; V1, 3292, 3683,
3804.
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diriltmeyi de) gerceklestirecektir. Allah elbette her seye kadirdir.” (Ankebut,
29/19-20) mealindeki ayetleri tefsir ederken gu tesbitlerini kaydetmektedir:

“Bu ayetler, Allah’1 ve ona kavusmayi inkir eden herkese hitab eder.
Bu hitabin delili ise gordiigiimiiz kainattir. Alani, yer ve goktiir. Kur’an,
tslubu geregi, biitiin evreni, kendisine, iman delilleri igin bir megher, kalp
ve duygulara agik bir sayfa yapmistir. Bu sayfada Allah’in ayetleri arastirilir
ve varlik ve birliginin delilleri miisahede edilir. Kainattaki manzaralar ve
olgular her zaman mevcuttur; hi¢bir insana gizli kalmaz. Fakat bu manza-
ralar uzun bir aligkanlik donemi sebebiyle insanlarin nefislerinde 6nemini
kaybeder ve uzun siire tekrarlanmasiyla da begerin kalpleri tizerindeki
etkisi ve ritmi zayiflar. Iste Kur’An-1 Kerim, o her yeri kusatan giizelliklere
yeniden dondiirtir insanlari. Onlarin kalp ve vicdanlarini yagadiklar: evre-
nin sirlarina yeniden uyandirir. Kur’an, hayat ve hareket kabiliyeti olmayan
soguk mantik kurallarindan olugan cedel metotlar1 yerine, iste bu tislubu

kullanir.”#1?

2. Misal: Seyyid Kutub’un Kur’an iislubu hakkindaki tesbitlerinden
biri de, Kur’an’da Allah kelaminin hep tevhidle baglanmasidir. Bu meyan-
da goyle demektedir:

“Bu kitabin mucizelerinden biri de, kidinat manzaralarim1 ve insan
ruhunun ¢alkantilarini tevhid akidesine getirip baglamasidir. Kainat say-
fasindaki ve insan vicdanindaki her zuhur ve parilti bir delil ve isarete
doniisiir. Boylece kainat igindeki suurlu ve suursuz her sey, Allah’in ayetleri
i¢in bir megher haline gelir. Kur’an, ultihiyet ve ubudiyet meselesini zihni
cedel, olii, kuru, insan kalbine dokunmayan ve ona miiessir olamayan
metafizik felsefe ile arz etmez. Bilakis Kur’an, bu konulari, etkileyici,
mesaj verici, yaganilan ve pratik hadiselerle destekli bir giizellik ve nazim

igerisinde sunar.”*0

3. Misal: Seyyid Kutub’un iislupla ilgili 6nemli tesbitlerinden biri de,
Kur’an’in, insan fitratina, ona miinasip bir mantikla seslenme iislubuna

sahib oldugudur. Nitekim,
0558 55 0 06 & i b G 55T S &) e e i O “Allah yaninda

419 Ff Z1l4l, V, 2729; Benzer tesbitler icin bkz. VI, 3454; IV, 2168; I11, 1793.
420 r7 71141, TV, 2106.
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Isa’min durumu, aynen Adem’in durumu gibidir. Allah Adem’i topraktan
yaratip “ol” dedi, o da derhal oluverdi.” (Al-i imrin, 3/59) dyeti miinasebetiyle
Kur’an'in tislubu ile alakali su tesbiti yapmaktadir:

“Begerin bilgi ve tecriibesine kiyasla Isa’nin (aleyhisselam) diinyaya geligi
gergekten ilgingtir. Ancak onun yaratiligi, begerin babast Adem’in yaratiligi
ile kiyas edildiginde, bunda nasil bir acayiplik bulunabilir ki? Ehl-i kitap,
onun babasiz diinyaya gelmesi sebebiyle hakkinda tartigmalar yapiyor
ve bir takim yanhg kanaatler serdediyorlar. Yine Ehl-i kitab, Adem’in
topraktan yaratildigini, onun insan varliginin kendisinden var edildigi
Rithullah’tan bir netha oldugunu kabul ediyorlar. Ve Adem (aleyhisselam)
hakkinda Isa (aleyhisselim) etrafinda uydurduklar tisttireleri konugmadik-
lar1 gibi, Adem’in (aleyhisselam) 1ahtiti bir tabiatinin oldugunu da iddia
etmiyorlar. Halbuki Adem’i insan yapan unsur ile, Isa’min babasiz olarak
dogmasini saglayan unsur ayni unsurdur; o da, ilahi nefhadir. Bu da sade-
ce ve sadece “kiin” kelimesidir. Bu kelime ile yaratilmasi da “istenilen sey

yaratilir ve var oluverir!”

demektir. Bu gekilde bu hakikatin sadeligi tecelli
etmektedir. Isa’nin hakikati, Adem’in hakikati, biitiin yaratiklarin hakikati.
Bu hakikat insan aklina 6yle kolaylik ve agiklikla girer ki, insan hayrette
kalir. Peki bu olay etrafinda - en biiyiik adetullah olan yaratma siinnetine
uygun cereyan ettigi halde, nasil miinakasa ve ihtilaf meydana geldi?! Iste
bu gibi en karmagik meselelerde bile fitrata sade, yaganan ve fitri mantikla
hitab etmede Hakim olan Zikr’in tislubudur ki, bu hitaptan sonra konu
»421

gayet kolaylikla anlagilmaktadir.

4. Misal: Kur’an iislubundaki te’sir de Seyyid Kutub’un 6nemle iize-
rinde durdugu hususlardandir. Nitekim, Glasi ELe) Ge Gl 5o s )l S JL 5
it 31 03l 033 5 “Senden énce gonderdigimiz elgilere sor bakalim:
Biz, hi¢ Rahman’dan bagka tapilacak tanrilar kabul etmis miyiz?” (Zuhruf,
43/45) mealindeki ayetin tefsirinde su tespitini kaydetmektedir:

“Kur’dn, bu hakikati (biitiin peygamberlerin aym1 mesajlarla gel-
digini) burada egsiz bir surette dile getiriyor. Rastl’iin (sallallahu aleyhi ve
sellem) kendisinden 6nce yagayan peygamberlere bu suali (Allah’in, ibadet

L1 5 7114l 1, 405.
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edilmek iizere Rahman diginda ilahlar kilip kilmadig1) sorma sekli ve bu
soru etrafinda her peygamberden gelen kesin cevap izlenimleri. Iste bu,
gergekten enteresan bir tablodur. Bu kalplere oldukga tesirli ve mesaj verici
bir tisluptur.”*

5. Misal: Seyyid Kutub, Kur’an’in tahaddisini ayni1 zamanda bir
tslub olarak ele almakta ve bu baglamda Kur’ani tislubun bazi 6zellikle-
rinden bahsetmektedir:

“Tahaddi tslubunun bir hustsiyyeti de goklere ve tiim mahlukata
bakarak onlar1 incelemeyi tesvik etmesidir. Bu keskin aragtirmaci ve derin
bakig, Kur’an’in diriltmek ve canlandirmak istedigi bakigtir. Aligkanlik ser-
semligi, goziin, glizelligine bakmakla, kalbin, aldig1 mesaj ve ilhamlarla ve
aklin, nizam ve inceligini diisiinmekle doymadig1 bu giizel ve acib kainata
bakigin giizelligini alip gotiirdii. Aslinda dikkatle bakan gozler, ilhama agik
kalpler ve diigiinen akil sahipleri igin kainatin giizellikleri eskimedigi gibi,

devamli surette yenilenir durur.”*?

6. Misal: ;.5 US55 b 54 (s O,4dais “Kimin kesin bir yanlghk iginde
oldugunu yakinda égrenirsiniz.” (Miik, 67/29) dyetiyle ilgili su tesbiti yap-
maktadir:

“Bu ayn1 zamanda inkarda israr etmelerini sarsmak igin kullamilan bir
tsluptur. Bu {iislupla onlara durumlarini -yanhs yolda olma endigesiyle-
yeniden gozden gegirmeleri ve dyette bildirilen azapla kargilagsmamalar
i¢in ¢agrida bulunulmaktadir. Ayn1 zamanda onlarin dalalette olduklarini
ylizlerine vurmuyor ki, izzet ve onurlari onlar1 giinaha gotiirmesin. Bu da
insanlarin psikolojik yapilarina uygunluk arz eden bir davet tislubudur.***

3) Kur’in Uslubundn Miisiki Ritim (el-Ikdn’l-Miisiki) ve
Fi Zulalde Bu Konunun Anlatimas
Yeryiiziine gelen milletler kendilerine gore birtakim miisiki nagmeleri
ve bunlara ait usul ve kaideler gelistirmiglerdir. Meseld Yunanlilar, icad
ettikleri vezinlere “makimat” adini vermislerdir. Yine Hintliler alt1 adet

422 g 7114, V, 3191.
423 Bt 7114l V1, 3633.
424 i 7114l VI, 3648.
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makam vazetmigler ve bunlardan da mubhtelif nagmeler tiiretmislerdir.
Bedevi veya kirsal kesimde yagayanlar ise herhangi bir makam olmaksizin
ve kaide gozetmeden sadece fitri zevklerine dayah olarak vezinler ¢ikarmis-
lardir. Kur’an-1 Kerim de insanlik igin ortak olan bu meseleden miistagni
kalmamug ve onlarin musiki zevkini gézetmistir.*?

Mustafa Sadik er-Rafii soyle der: “Kur’an’in harika nazim ve telifi,
hakkuyla tilavet edildigi zaman son derece etkili bir misiki geklinde tecelli
etmektedir. Kur’dn’daki msikiyi hi¢ kimse bagka lafizlarla gergekles-
tiremez. Kur’an’daki muhtelif seslerden meydana gelen musiki, ancak
Kur’dn’a has bir ozelliktir. Harflerin gerek ses ve mahregleri, gerekse
hems-cehr, siddet-rihvet, tethim-terkik, ismat-izlak, tefessi ve tekrir gibi
sifatlarda, birinin digeriyle tabii miinasebet kurarak Kur’an’da kazandiklari
tertip, onun musiki nazminin ’cazint gostermeye bir Ol¢ii olarak kafidir,
denilse hata edilmis olmaz.”*2

Ayrica Rafil Kur’an'in sesinde bir tiir ’cdz bulundugundan bahset-
mekte ve $0yle demektedir:

“Hakikatte kelimeler ruhun sesidir. Ciinki ruh, o kelimeyi kullanildig:
yere uygunlugu sebebiyle se¢mis ve kelime orada hususi bir anlam kazan-
mustir. Edebi bir sozde {i¢ tiirlii ses vardir: Ruhun sesi, aklin sesi ve hissin
sesi. Ruhun sesi, harfler, mahregleri, harekeler ve nagmelerin kaynagmasin-
dan olugan musikili bir sestir. Aklin sest, sozii tegkil eden ctimlelerdeki teli-
tin giizelliklerinden ve manay: devam ettiren beyan vecihlerinden meydana
gelen ma’nevi bir sestir. Aklin sesi, hangi yone meyledecegi konusunda
yanilmaz. Duygunun ve hissin sesine gelince, o, seslerin en iistiiniidiir.
Bu ses ancak manevi tasavvurun dakikliginden, giizel hitabetten, ruhun
yer yer siiklin, yer yer de miicadele hilinden ve azami ihlas ile eda edilen
beyandan neget eder. Iste edebi bir sézde bu ses, yani duygunun sesi, keli-
mun ruhu konumundadir. Kur’an r’cdzinin ruhu da bu sestir.”*”

Kur’an musikisinin dayandig1 esaslardan biri de Kur’an’da bulunan
fasilalardir. Kur’dn’daki dyet sonlarmna ‘fasila’, ayetin bittigi yerdeki keli-

425 ed-Dehlevi, Sah Veliyyullah, el-Fevziil-kebir i usiili’t-tefsir, s.91 vd.
426 o Rafit, Tdrthu 4d4bi’l-‘arab, 11, 225.
427 er-Rafil, 'cdzu’l-Kur’dn, s.220 vd.
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menin son harfine de “fisila harfi’ denmektedir. Iste dyetlerin fasilalarina
baktigimiz zaman, bunlarin musiki ciimlelerinin son buldugu araliklar
i¢in tam bir karar mahalli olduklarini goriiriiz. Fasila harflerinin ¢ogu,
kendilerinde ‘gunne’ sifat1 bulunan mim ve ntn harfleridir ki, bu harfler,
tabii bir musikiyi ifade ederler. Fasila harfleri i¢inde bu iki harften sonra
en ¢ok goze ¢arpan fasila medleridir. Bunlarda da aymi tabii durum kendini
gosterir.*?

Hulasa, fonetik agisindan, sehirlilerin ifadesindeki yumusakliktan oldu-
gu kadar, bedevilerin anlatig tisliibundaki sertlikten de uzak olan Kur’an-1
Kerim, birinin yumugakh@ini digerinin sertligiyle hikmetli bir olgiide
birlegtirerek meydana getirdigi ahenkli bir ses sayesinde, ancak zihinlerde
tasavvur olunabilen bir ses armonisini gergeklestirmistir.**

¢) Fi Zualde Kur’dn Miisikisi ile Ilgili Tesbitler

1) Lafizdaki Melodi (Ceres) ve Ritim (fkﬁi’)

Seyyid Kutub, Arap Dili’nin edebi zevkine son derece vakif bir ede-
biyat¢1 oldugundan Kur’an lafizlarindaki melodiye ve ahenge ¢ogu defa
dikkat ¢ekmistir. Bununla ilgili 6rnekler verelim:

1. Misal: En’am stiresi 100. 4yetinde gegen 15+ “uydurdular”kelime-
sinin kendisine has bir melodi ve gagristirdigi manasi (zill) oldugunu ve
sanki bu lafzin, iftiray1, “yarilarak ve ikiye ayrilarak dogma” manzarasini
sahnelendirdigini belirtir.”*°

2. Misal: Kehf Stresi 8. dyetteki 11xs ve 135+ kelimelerinin lafzi ahen-
gi tizerinde durmug ve soyle demigtir: “Bu tabirlerde ve bunlarla ¢izilen

23

sahnede tam bir uyum vardir. €354 kelimesi, lafzi dhengiyle kuruluk veya

kuraklik anlamini tasvir etmektedir. “1.~5” kelimesi de goraklik ve topra-

g sertligi sebebiyle verimli olmamast durumunu resmetmektedir.”*3!

3. Misal: Miifessir, 4 &lis a5 e La; “Annesi onu nice zahmetlerle

428 Karagam, Tsmail, Sonsuz Mucize Kur’in, Cag vyay, Istanbul, 1987, s. 321.
429 Diraz, Abdullah, Kur’in’in Anlagiimasina Dogru, s. 116.

0 pi 7141 11, 1162.

431 Fp Zilal, 1V, 2260; Benzer 6rnek icin bkz. VI, 3434.
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karninda tagimugtir.” mealindeki ayette kullanilan lafizlarin, melodileriyle,
bir annenin durumunu canlandirdigini s6yle ifade etmektedir ki, onun bu
tesbiti ¢ok ilgingtir: “Bu lafizlar neredeyse ahenk ve melodileriyle, giigliik,
zorluk, megakkat ve bitkinligi miicessem/somut olarak ortaya koymakta-
dirlar. Sanki bu lafizlar yorgun ve bitkin bir gekilde donen ve nefes nefese
kalmug bir insanin ahi1 gibidir. Evet bu, hamileligin ve 6zellikle son giinle-

rinin, hamli vazetme ve ¢ekilen elemlerin canli tablosudur.”*3?

2) Sirelerdeki Miisiki Ritim (el-Ied’u’l-Miisiki)

Seyyid Kutub, baz1 strelerdeki miisiki ritmi kaydetmis ve o ritimlerin
nasil bir anlam tapidigini belirtmigtir. Bu noktayla ilgili birkag tesbitini
kaydedelim:

1. Misal: Meryem stiresindeki misiki ritimle alakali olarak su izahta
bulunmaktadir:

“Stirenin tamaminin, yaygin ve konulara uyum saglayan kendine has
iklimi vardir. Bu strenin siyaki, gii¢lii his ve reaksiyonlar igin adeta bir
megherdir. Yani insan ruhundaki tepkilerle (intial), insanin ¢evresindeki
kainatin tepkileriyle dolu bir sergi. Bizim cansiz ve hissiz oldugunu tasav-
vur ettigimiz su kdinatin, strenin akisi igerisinde ruh ve his sahibi olarak
sunulmasi da, strenin genel ikliminin resmedilmesine istirak etmektedir.
Stirede yeryiizii, gokler ve daglarin otkelendigini, hatta neredeyse par¢ala-
nacak sekilde tepki gosterdigini gortiriiz.” (Meryem, 19/90-91)

“Strenin genel havasina hakim olan hususlar (yani surenin zilali)
rahmet, r1z4 ve ittisaldir. Stire, Hz.Zekeriyya (aleyhisselam) hakkinda Allah’in
rahmeti ile baghyor. Rahmet; lafzi, anlami ve ilham ettigi hususlarla (zill)
ile beraber stirenin ortalarinda da tekrar ediliyor. Rahman ismi ¢ok zikre-
diliyor. Miiminlerin kavugacag: nimetleri de “viidd” lafziyla tasvir ediyor.
Stirede kullanilan kelime, ibare ve ¢agristirilan hususlarda, rahmetin serin
dokunuglarini hissettigin gibi, kiinatin, girke karsi gosterdigi reaksiyo-
nun ifadesi olarak neredeyse paramparga olacak vaziyetini de anliyorsun.
Yine stirenin, kendisine has bir musiki ritminin bulundugu goriiliir.

432 £t Z4al, VI, 3262. Benzer misaller icin bkz. ITI, 1203; IV, 2370, 2399; V1, 3431, 3434, 3442,
3157.
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Hatta lafizlarinin ahenk ve fasilalarinda bir genislik ve derinlik de var-
dir. Genellikle bu stirenin fasilast seddeli dl harfi, 134 df\.é s 155 halinde
gelmektedir: Ya da I ile gelmektedir: U gibi.

Stiredeki musiki ritim, fasila ve kafiyelerin farkliigina, iklim ve konu-
nun gesitliligine bakildiginda agikga goriilmektedir. Nitekim stire, Zekeriyya
(aleyhisselim) ve Yahya (aleyhisselam) kissastyla baghyor, fasila ve kifiye ise < S5
s+ seklinde devam ediyor. Bunun arkasindan Meryem ve Isa’nin (aleyhisse-
lam) kissast geliyor, fasila ve kifiye de ayni diizene gore devam ediyor.

Kissalar bitip de, Hz.Is&’nin hakikatiyla ilgili dyetlere gelince, fasila ve
kafiyelerin nizami degisiyor. Fasila uzuyor ve kafiye vakf aninda uzatilan

ya ile degil, mim harfi veya sdkin nun ile sona eriyor.”*3

2. Misal: Buna bir diger misal de En’Am stresinden verebiliriz.

Seyyid Kutub, bu stirede [§ « }§ seklinde gelen ritimlerin “tevhid” nok-
tasinda beger kalbinin derinliklerine dokundugunu ve insanlarin bu sekilde
tevhid’e yonlendirilmeye ¢alisildigini belirtmektedir.*3*

3. Misal: Seyyid Kutub, 53. sirada gelen Necm stiresinin tamaminin
yiiksek bir musiki nagmesi oldugunu soyle izah etmektedir:

“Genel olarak bu stire, ulvi ve nagmeli bir musiki manzumesidir.
Nagmeler, vezin ve kafiyelerin ritmine sirayet ettigi gibi, lafzi binasina da
sirayet etmektedir. Bu tengim (nagmelendirme), stirede genel bir nitelik
olmakla birlikte, bazi yerlerde agik bir gekilde vezin ve kaﬁyeye riayet
edildigi goriiliir. Mesela; (Neem, 53/19-20) @}Y\ A:JL*J\ 545 Lg,o.H) S ‘..o\jg\
ayetlerinde, eger sadece ,>w sls; denilmis olsaydi, vezin bozulurdu.
Yine sadece &1 i3 denilseydi, bu defa da kifiyenin ritmi muattal kalir-
di. Demek ki, her kelimenin, ibare iginde belirli bir kiymeti vardir; ama,
bununla birlikte vezin ve kafiye de gdzetilmi§tir Yine bundan sonra gelen
iki ayetin vezniyle ilgili bulunan \;\ kelimesi i¢in de benzer durum soz
konusudur. (Neem, 53/21-22) 0 M |>| ql, L;J\N 35 ;JJ\ ‘.§J| ayetlerindeki \;\
-her ne kadar ibare i¢inde edebi bir maksat eda etmig olsa da- vezin 1g1n
zaruridir.”#3®

433 Ft Zul4l, TV, 2300. Benzer misaller icin bkz. TV, 2320-2321; VI, 3676, 3754, 3694, 3695.
3% i Zi1al, 111, 1240.
435 [ Zzial, VI, 3404.



Fi ZiLALi't-Kur'AN VE I'cAz AgisiNDAN DEGERI

3) Harflerdeki Ritim

Harflerdeki ritimden, Kur’an ayetlerinin son kelimelerinde gelen son
harflerin (fasilalar) meydana getirdigi musiki ritim kastedilmektedir. Bu
hususu Seyyid Kutub’un dikkat gekici iki tesbitini misal vererek agiklaya-
lim:

1. Misal: Nazit suresindeki ayetlerde uzatilan ha (el-Hai’l-memdi-
de)’ lar, (L&L;j yBlesas, LES ) Llis |, Wijas L gibi) uzun ve muhtegem bir
ritim sahibidir ki biyiikliigiin teghisine ve korkutmanin tecsimine istirak
ediyor.”*36

2. Misal:”Kur’dn’da her stiredeki dyetlerin sonunda belirli bir kafiye
bulunur. Ancak Kur’an’in kafiyeleri siirdeki gibi degildir; yani kafiye tek
ve aynt harften degil de birbirine benzer ritimdeki harflerden olusur.
Genellikle “Basir, Hakim, Miibin ve Miirib” gibi olanlar belirli bir mevzuu
anlatilirken; “el-Elbab, el-Ebsar, en’-Nar ve Karar” gibi son bulan kafiyeler

A

dua yerlerinde; “Hafiyye, Sakiyyé, Sey’é¢ ve Sarkiyye” gibi kafiyeler ise

daha ziyade kissalarda zikredilir.”*3”

4) Ayetlerdeki Miisiki Ritim

Bu hususta Seyyid Kutub’un en ilging tespitlerinden de iki misal vere-
rek Kur’an musikisi hakkindaki tesbitleri noktalamak istiyoruz:

1. Misal: Miifessirimiz, ;¢ P £ 4ls &5 dyetini masiki ritim
agisindan goyle tahlil etmektedir:

“Bu ayetteki lafizlar diziligleriyle ve melodisiyle onlarin yani inkarcila-
rin soyledikleri kelimenin azametini ifide etmeye katkida bulunmaktadir.
Ayet, dinleyiciyi fecAat ve azametle yiizyiize getirmek ve havayr bunlarla

doldurmak i¢in & s (biiyiik oldu) kelimesiyle baghyor. “Biiyiik kelime”yi,
daha ziyade dikkat gekmek amaciyla ciimledeki zamiri igin temyiz yapiyor:

1S &58 (kelime yéniiyle biiyiik oldu) Bu kelimeyi sanki agizlarindan rast
gele ¢ikiveren bir kelime haline getiriyor: ;¢al B e

4! }ﬂ kelimesi de kendine has ahenk ve melodisiyle s6z konusu

436 Ayni eser, VI, 3812. Benzer misal igin bkz. V, 2912 vd.
37 Fi ZilAL, 1, 547 vd.

152



Kur'dn'm I'cdz"t Acisndan Fi Zilal Tefsiri

kelimenin biiyiitiilmesine istirak ediyor. Iste bunu telaffuz eden biri, bu
kelimedeki med ile agzini agar. Sonra iki ha harfi pegi pesine gelir ve agiz,
kelimenin sonundaki mim harfiyle kapanmadan evvel bu iki ha harfiyle
dolar. Boylece ciimlenin nazmu ile lafizlarin melodisi, anlamin tasvirinde
miisterek rol oynamug olurlar.”**

2. Misal: Seyyid Kutub,¥j d) ¥ J5a 5 Claall apad o581 L65 i 30
seas)l <] 34 “O, aynt Zamanda giinahlart bagislar, tovbeleri kabul buyurur,
ama cezalandirmast da getin olup, liituf ve ihsani pek genistir. Ondan
baska tanr1 yoktur.” (Gafir, 40/3) ayetiyle ilgili olarak goyle demektedir:

“Bu ayetin kendine has bir ritmi vardir. Ayetteki kelimeler, stirenin
genel ritmine uyum saglamaktadir. Diger taraftan bunlar, sanki belirli etki-
ye sahip, diizenli bir ahenk gosteren ve ayni zamanda ménalarr da musiki

ritmine destek veren aletler gibidir.”**

5) Seyyid Kutub’un Kur’in Uslubuyla Ilgili Diger Tespitleri:
Kissalar ve Tekrar Uslubu Hakkinda

Seyyid Kutub, Kur’an kissalarinin iislubu konusunda da yer yer bilgi
vermektedir. Misal olarak, Kehf stiresinde verdigi su bilgiler onun genel
olarak kissa tislubu hakkindaki fikrini ortaya koymaktadir:

“Bu Kehf stiresinde takip edilen kissa metodu, sanat yoniiyle 6nce
hiilasa etme ve sonra ayrintili olarak arz etme geklinde goriilmektedir.
Kissa sahneler halinde arz edilir, sahneler arasinda da siyaktan (soziin
akig1) anlagilan bogluklar birakilir. Nitekim ilk dort ayette kissa 6zetlendik-

ten sonra tafsilatina gegilmektedir.**0

Seyyid Kutub’a gore kissa tisluplarindan biri de soyledir:

“Siyak (soziin akist), tarihte olup biten bir kissayr hikéye iislubuyla
anlatirken, birden bire mecra veya makami degistirir ve sanki olaylar, o
anda cereyan eder gibi olur. Hemen akabinde, istikbalde olacak hadiseler-
den bahseder ve bunlarla muhataplar1 inzar eder. Bu, Kur’an’in kissalari
arz etme yollarindan biridir. Bu metot ve iislup, kissaya ger¢ek yaganan

438 1t z11al, TV, 2260.
439 Fi Zilal, V, 3065.
40 Fp Zil4l, 1V, 2261; Ayrica bkz. V, 2677.
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hayatin ruhunu iifler, kissayr anlatilan bir hikdyeden, nazarlara arz edilen bir
realiteye gevirir ve adetd gozler ayni anda hadisenin vuktunu gozetlemeye
baglar!#4!

“Kissalar, Kur’an’da farkli yerlerde ve farkli vesilelerle zikredilmistir...
Kur’an kissalarindan bazilarinin birkag yerde tekrarlandigini goren bazi-
lar1, bunun sadece kuru bir tekrardan ibaret oldugunu zannedebilirler.
Halbuki bu tekrarlar, arastirmact ve miidakkik bir nazarla tetkik edilirse
goriiliir ki, herhangi bir kissanin veya bir kisminin tekrar tekrar zikri,
yeni bir meseleyi aydinlatmak igindir. Anlatilan boliim de sadece o mevzu
ile alakali bir pargadir. Birtakim kimseler de bu kissalarin ashnda vaki
olmayan baz1 edebi ifadelerden ibaret oldugu iddiasini 6ne siirmektedir-
ler.**> Fakat basireti agik ve miistakim yaratiligh (sagduyulu) bir insan,
Kur’an’daki bu kissalarin gergek vakialar oldugunda ve yeri geldikge bir
meseleye 151k tutmast igin gerektigi kadar anlatildiginda zerre kadar giiphe
etmez...Kur’an, bir hikiye ya da tirih kitab1 degildir. O bir davet kitab: ve
hayat nizamidir. Insanlar1 Hakk’a davet ederken bu davetle ilgili bir kissay1
da miinasip gekilde ve miinasip miktarda ifade eder. Kissalardaki belagatin,
kuvvetli telkinin, Ustiin ifadenin sun’i/beseri edebiyatla higbir alakast yok-
tur. Ayrica Kur’an’da uzun uzun anlatilan peygamber kissalari, birbirine
zincirleme bagl ugsuz bucaksiz yollardan gelen iman kervanini temsil
eder... Peygamberlik liitfuna mazhar olan bu seckin zatlarin imanlarimni ve

Allah’la miindsebet seviyelerini de bu kissalardan 6greniriz...”**

Seyyid Kutub’a gore Kur’dn’daki tekrarlarin hikmeti hulasa olarak
sudur:

“Kur’in hakikatian, farkli yonlerden ve miiteaddit zevk ve mesreplere
gore ve kargidaki muhataplarin psikolojik durumlarini nazara alarak arz olu-
nur. Anlama seviyelerine gore ve bu Kur’an’ indiren Zat’in bildigi nefislerin
ahvéline gore arz edilir. Kissalar, her defasinda ve her haliikirda yepyenidir;

clinkii her defasinda nefiste itaat etme duygularim cogturmaktadir.™#+

1 Fi 744l VT, 3432. Ayrica bkz. VI, 3664.

442 Byrada kissalarin sembolik oldugu iddiasini 6ne siirenlere cevap verilmektedir.
3 i Zi1alL 1, 55 vd.

4 Bt z114l VI, 3790 vd.
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6) Mekki Siivelerin Uslubun Haklkindn
Seyyid Kutub, Mekki stireierdeki iislubu soyle 6zetlemektedir:

“Bu Kur’an1 ‘Siyer’ hadiselerini goz o6niinde bulundurarak okuyan
kimse, onu, ruhu iizerinde egemen ve son derece etkin bir kuvvet olarak
hisseder. Bu etkinlik ve giigle Kur’an, Mekke’deki insanlarla karsilastigini ve
onlari, idarelerini kendi istekleriyle Kur’in’a teslim edinceye kadar ahstirdi-
g1 da miigahede eder. Ve yine goriir ki Kur’an o insanlara ilging bir sekilde
gesitli iisluplarla hitab etmektedir: Zaman olur yigmlarca duygu yiiklii
ve keskin etkiye sahip deliller tufaniyla, bazen yakici bir kam¢i darbesiyle
onlar1 kargilar. Bu darbeler insan hissini alevlendirir ve insan onun tesirine
dayanamaz, acisina tahammiil edemez. Zaman zaman sevimli bir yakarig
islubuyla ve yumugak ifadelerle insanlar1 kargisina alir ve insan kendini ona
kaptirir, onunla gonlii itmi’nana erer. Bazen de korkung dehsetler ve sarsici
gigliklarla hitab eder ve insanin basar ve basiretini, bagina gelecek ¢ok yakin
tehlikelere karg1 agar. Bazen o, insanlari bir gercegin biitiin sadeligi ve neza-
hetiyle yiiz yiize birakir ve ondan yiiz ¢evirme ve hakkinda tartigma imkani
bile birakmaz. Bazi zaman da ruhu kaplayan, kendine ¢eken ve sevdiren
tath bir iimit meltemi ve engin bir arzu ile kargilar. Bazen de ruhun derin-
liklerine, menfezlerine kadar sizar ve ruhuna, ruhunun derinliklerini bizzat
kesfedecek projektorler yerlestirir. Insan, gordiikleri bazi seyler kargisinda
kah utanmir, kah tiksinir ve gafil oldugu hareket ve tepkilerinin farkina varir.
Yiizlerce dokunus, yiizlerce bakus, yiizlerce vesvese ve yiizlerce etkileyiciler..
Iste Kur’an okuyan kisi bunlart 6grenir, o uzun savagt ve agir agir yapilan
manevi tedaviyi takib eder ve Kur’an’in o inat¢i ruhlara ve céhiliyyeye kargt
nasil muzaffer oldugunu miisahede eder.*#

Miifessirimizin bu ifidelerinden, Mekki stirelerdeki tislubun farkl
sekillerde cereyan ettigi ve Kur’an’in o giinkii dengeleri gok hassas bir
bi¢imde gozeterek tebligini sundugu anlagiimaktadir.

7) Abldki Konularda Uslup

Seyyid Kutub, Kur’dn’in ahlakla ilgili nokta-i nazarim sunduktan
sonra, 15 s Y& O s Cog N @1 5| “Bilin ki Allah kendini begenen ve 6vii-
niip duran kimseleri sevmez.” (Nisa, 4/36)

5 pi Zilal, V1, 3692-3693.
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“Kur’ani tabir diyor ki, Allah sunlar1 sevmez’. Ashnda Allah i¢in bizim
gibi kerih gbormek veya sevmek tarzinda bir tepki gosterme s6z konusu
degildir. Burada asil maksat begerin eza, kovma ve kotii kargilik verme
gibi aliskin oldugu hususlara gosterdigi tepkidir. Zaten hemen pesi sira
“Biz kafirler i¢in algaltici bir azap hazirladik” buyurmakla algaltmanin kibir
ve bobiirlenmeye kars1 bir ceza oldugu ifade edilmektedir. Fakat Kur’ni
tabir, kastedilen minanin yanina, vermek istedigi mesaji (zilal) birakmakta
ve nefislerde, bu sifatlara ve muamelelere kargi bir nefret ve tiksinti uyar-
maktadir.**¢ Yani Kutup Allah’in insanlarin zatina degil, onlardaki fena
sifat ve hasletlere bugz ettigini ifade etmektedir ki, dikkatlerden kagirilan
onemli bir detaya parmak basmaktadir.

8) Ahkdm Ayetlerinde Uslip

Seyyid Kutub, Kur’an’daki ahkam ayetlerinde de bir iislup giizelligi
ve akicilik oldugunu belirtmekte ve buna Kur’an’daki en uzun ayet olan
miiddyene ayetini (Bakara, 2/282) misal olarak vererek su degerlendirmeyi
yapmaktadir:

“Insan, Kur’An’da yer alan su hukuki tabirin &niinde hayret ve hayran-
likla durmakta. Bu ifadede, tegri ve tisluptaki dikkat ve miikemmellik net
bir gekilde gortilmektedir. Bu ifade seklinde bir lafiz digeriyle degistirile-
mez, bir paragraf digerinin 6niine gegirilemez. Bu hukuki anlatimda mut-
lak dikkat, tabirin giizellik ve akicihgina golge diisiirmemektedir. Yine bu
anlatimda tegri, dini vicdanla -yasal delalet agisindan nassin biitiinligiinii
bozmaksizin- ¢ok derin ve tesirli bir sekilde irtibatlandirilmaktadir. Akdin
iki tarafinda, gahit ve katiplerin tutumlarindaki muhtemel biitiin etkenler
g6z oniinde bulundurularak mesele her ihtimale gore ihtiyatla ele alinmak-
tadir...Aslinda hukuki ayetlerdeki ’caz, digerlerindeki 1’cazin aynisi, belki
daha agik ve daha kuvvetlisidir. Zira burada maksat oyle ince ve dakiktir
ki, bir tek lafiz onu bozabilir ve o lafzin yerine bir digeri gecemez. Sayet
r'caz olmasaydi, bu mutlak hukuki dikkat ve mutlak fenni giizellik boyle
egsiz bir gekilde gergeklesmezdi.”**

446 £t 7314l VI 11, 661.
47 Fi Zilal, 1, 334.
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9) Kur’in’m Ilni Uslibu

Seyyid Kutub, « :35:5 dl Le (s 85 &) ‘..g\)\ 5 seklinde baglayan ve “De
ki: Soyleyin bakalim: Eger bu Kur’in Allah taratindan geldigi halde siz
reddetmisseniz, israi[ogullar1ndan da bir sahit, (tevhid, dhiret vb. iman
esaslar1 gibi Kur’in’da bildirilen hakikatlerin) benzerine sahitlik edip iman
ettigi halde, siz biiytikliik taslayarak iman etmezseniz sizden daha saskin,
daha zalim kimse olabilir mi? Allah elbette boyle zalimleri hiddyet edip
emellerine ulastirmaz.” (Ahkif, 46/10) mealindeki 4yet miinisebetiyle ve
Kur’an’in birbirinden farkli tisluplar takib ettiginden bahisle soyle demek-
tedir:

“Bununla Mekke’lilerin ruhlarina hakim olan inat ve 1srarin sarsilmasi
ve kalplerine korku atilip yalanlamaya devam etmekten sakindirilmalart
istenilmigtir. Madem ki Muhammed’in dedigi gibi bu, Allah katindan bir
gergektir; bu durumda akibet ¢ok vahim olacak demektir. En iyisi, (onla-
ra gore) dogru olmast muhtemel bu faraziyeye kars1 tehdit olunduklar
belalarin baglarina gelmemesi igin tedbiri elden birakmamaktir. Oyleyse
en tedbirli davranis, o vahim neticeyle karsilasmadan once yalanlama
hususunu agirdan almak ve meseleyi titizlik ve dikkatle yeniden diisiin-
mek olmalidir. Ozellikle buna bir de Ehl-i Kitap’tan bir veya birden ¢ok
insanin, -kendi dilleriyle ve kendilerinden birinin eliyle kendilerine inen
Kur’an geldigi sirada kibirlenip inkar ettikleri bir zamanda- lehte sehadette
bulunmasi ve bu yola imanla uymasi eklenirse.”**

10) Soru Sorma ve Cevaplandwma Uslibu

Seyyid Kutub, tefsirinde istitham ve cevap itislubunun bazi iméni
hakikatlerin anlatiminda daha kuvvetli ve daha pekistirici oldugunu belir-
tir. Nitekim 5 J& sl Gealsy i o N5 ol Gl el dn & 1 i
2 esd IS Je &) L sl s “O kidfirler su gergegi hila anlamadilar mi
ki; géldéri ve yc}i yaratan ve yarattiktan sonra hi¢bir yorgunluk ¢ekmeyen
Allah, oliileri diriltmeye de, haydi haydi kadirdir!” (Ahkif 46/33) ayetinin
tefsirinde bu hususu soyle belirtmigtir:

8 5 Z11al VI, 3258.
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“Bu, surenin baginda ele alinan, gozlemlenen varlik kitabina (el-kita-
bi’l-manziir) yeniden doniigtiir. Kur’an tislubu; surede dogrudan dogruya
verilen goriigle, hikaye i¢cinde gelen goriis arasinda bu tiir art arda gelisleri
gokea ihtiva eder. Boylece ayni hakikati dile getiren iki kaynak arasindaki
paralellik ortaya konulmug olur. Goklerle yerin olusturdugu bu goérkemli
kainattan baglamak iizere varlik kitabr biitiiniiyle yaratici kudrete sehadet
eder ve insan hissine 6liimden sonra diriltilmenin ne kadar kolay oldugunu
ilham eder. Vurgulanmak istenen bu diriltmenin gergekligidir. Bu ger¢egin
zihinlere yerlestirilmesi konusunda en etkin yontem de meselenin soru
cevap tislubuyla dile getirilmesidir. Ardindan kapsamli yorum ve netice
geliyor: “O her seye kadirdir.” Goriildiigii gibi ayette, 6liimden sonra
diriltme vb., olmus olacak her sey bu siimullii kudretin igine girmekte-
dir.**

2- Kur’an’in Tasvir Yoniiyle Pczi

Seyyid Kutub’a gore, Kur’an’in slupla ilgili en 6énemli 1’caz yoni-
nii, ondaki “edebi tasvir” (et-tasviru’l-fenni) olugturmaktadir. Ona gore
Kur’An’in tasvirlerinden, i’cdza diir baz1 sirlar idrak edilebilir.**® Nitekim
o, tasviri, et-Tasvirw’l-Fenni adli eserinde soyle izah eder:

“Tasvir, Kur’An tislubunun, ozellikle tercih edilen 6nemli bir vasitasi-
dir. Kur’dn, gozle goriilen bir olayi, miigahede edilen bir manzarayz, zihni
bir manay: ve psikolojik bir durumu ifade ettigi gibi, insan karakterlerini
de miigahhas ve hayat dolu tablolarla anlatir. Sonra ¢izdigi bu tablolara
canlilik ve hareket giydirir. Boylelikle zihni anlamlar gekillenir ve hareket
kazanir. Psikolojik durumlar, sahnelere; insan karakterleri de canli, miisah-
has ve gozle goriilebilir stiretlere dontigiir. Yine Kur’an, vak’alari, sahne-
leri, kissa ve manzaralar1 misal verirken, sanki su anda oluyormusgasina
takdim eder. Anlatilan bu hususlara bir de konugmalar eklenince, olayla-
rin zihinde canlandiriimasi igin gereken biitiin erkin tamamlanmug olur.
Yani Kur’an konugmaya baglar baglamaz, dinleyicilere yepyeni bir bakig
kazandirir ve onlar1 hadisenin gergeklestigi veya gergeklesecegi sahneye
geker. Orada manzaralar birbirini takip ederken ve hareketler siirekli yeni-

9 Bt 7z11al V1, 3274.
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lenirken, muhatap ve dinleyici bunun tilavet edilen bir kelam ve konunun
anlagilmasina yardim eden bir misal oldugunu unutur ve yalniz sahnede

hareket eden gahislart miigahede eder.”™*

Seyyid Kutub’a gore Kur’an’da zikredilen tasvirlerin amaci, begerin,
-ancak kendisinin anlayabilecegi tabirler ve suretler igine konulduktan
sonra- idrak edebilecegi baz1 hakikatleri, onun anlama seviyesine yaklastir-
makur.*! Bazen Kur’in’m kullandig tek lafiz, bir anlami goriiliir ve his-
sedilir gekilde tasvir eder. Nitekim Seyyid Kutub, dyetteki &%z “Kitaba
sartlanlar” (Arif, 7/170) ifadesinin goyle bir anlami gorilir ve hissedilir
bigimde tasvir ettigini kaydeder:

“Bu tablo, kitaba ciddiyet ve kararhilik ile sarilmanin resmi ve ona
biitiin mubhtevasiyla sarimanin gerektigini tasvir eden bir ifidedir.
Ciddiyet, kuvvet ve kararlilik ayri; zora kogma, sinirlar1 zorlama ise bagka
bir seydir. Ciddiyet, kuvvet ve kararlilik kolayciliga degil, aksine sululuga
ve gevseklige engeldir. Ayni zamanda ciddiyet, ufuk genisliginin degil,
laubaliligin karsitidir. Ciddiyet, realiteyi goriip gozetmeye degil; realiteyi
Allah’in nizamina hakem kilmaya ve onun lizerinde tutmaya engeldir.
Ciinkii biitiin realiteler Allah’in hiikmiine mahkim olmak zorunda-

dir...”*?

Ona gore, Kur’an’in tasvirlerinde, tasvirin muhtevasiyla, tasvir edilen
seyler arasinda tam bir tenasiip goriiliir. Sozgelimi, Lol T 34 y) B3ie
“Hig bir canli yoktur ki mukadderat1 O’nun elinde olmasin.” (H;id, 11/56)
buyuruluyor. Burada, yerytiziindeki her canlinin alnindan tutan kahir bir
kudret tasvir edilmektedir. “Nasiye”, alnin en iist kismudir. Kahhariyet
ve galebe, ayetin siyak ve sibakina uygun bir tarzda tasvir ediliyor. Zira
stirede HGd (aleyhisselam)’tn daveti anlatildigindan, ayetteki ifadeler, onun
cemaatinin kabaligina, tabiatlarinin sertligine, bedenlerinin husunetine ve

hissizliklerine pek uygun diigmektedir.*>3

450 g, Kutub, et-Tasvir, s.36.

Bl g 71141, V, 3062.

452 Fi Zul4l, 11T, 1388. Benzer misaller igin aynca bkz., aynr eser, TIT, 1203; IV, 2320; V, 2695.
453 Fi z41al, TV, 1899.

159



Fi ZiLALi't-Kur'AN VE I'cAz AgisiNDAN DEGERI

a) Kur'an'dales Tasvir Vecibleri

Simdi genel anlamda Seyyid Kutub’un et-Tasviru’l-Fenni adli eserinde-
ki tasvir goriigiinii 6zetledikten sonra Fi Zalal’deki tesbitlerine gegebiliriz:

1) Psikologik Thsvivier

1. Misal: 0,015 s o4 LU N gu}u EANAPICARKA P o S e b
“Hayir, durum hig de 6yle degil. Giinah isleyip de giinahin kendisini her
taraftan kusatip kapladig1 kimseler var ya, igte onlar cehennemliktir. Hem
de orada ebedi kalacaklardir.” (Bakara, 2/81) dyetinde giinahkar insanin canl
bir tislupla tasviri yapilmaktadir. Seyyid Kutub bu psikolojik tasviri psiko-
lojik tahlillerle daha anlagilir bir sekilde soyle sunmaktadur:

“Haté bir kazan¢ mudir? Hatay: kazanmaktan kastedilen zihni mana,
hata iglemektir. Fakat ayetteki ifade tarzi, bilinen psikolojik bir durumu
iméa etmektedir, soyle ki: Hatdyr ¢okea irtikdb eden sahis, o hatayr 4det
haline getirir ve ondan bir haz duyar. Bir anlamda o hatanin kendisi igin
bir kazang oldugunu vehmeder. Zaten hisleriyle onun ¢irkin oldugunu
anlasaydi, yapmayacakti. O hatdy iglemenin bir ziyan ve hiisran olacagini
hissetseydi, ona cesaretle yonelmez ve onun iyice ruh diinyasini kugatma-
sina da miisaade etmezdi. Eger ¢irkinligi goriip de zarar1 hissetseydi, onun
golgesinden bile kagmasi, ondan istigfar dilemesi ve ondan bagka birisinin
himayesine girmesi gerekirdi. Bu takdirde hata onu gepegevre kugatmaz
ve onun igin tevbe kapilarini kapatmazdi. ezbks o ELisT; ifadesinde bu
anlamin miicessem hale getirilmesi s6z konusudur ki bu, ancak Kur’an

ifadelerine has bir ozelliktir.”#5*

2. Misal: Seyyid Kutub, Kur’an’da miinafiklarin tutumunu ifade eden
5 ) Gl 0 Y5 ) s ey el e et i i 6 “Allah igi-
nizden bozgunculuga meyledip savagtan alikoymak isteyenleri ve kardegle-
rine: “Bize gelin” diyenleri elbet biliyor. Zaten bunlardan ancak pek az bir
kismi savasa geliyorlardl. Savaga katildiklarinda da size kargt pek cimri ve
kiskang davranirlar. Hiicum eden diismann ortaliga saldigi biiyiik korku
gelince, oliim sekerdtina diigmtis kimsenin bakist gibi, gozleri donmiis bir

454 i 7114l 1, 86.
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tarzda sana baktiklarini gortirsiin.” (Ahzib, 33/18-19) dyetleri hakkinda soyle
demektedir:

“Kur’an, onlarin psikolojik suretini esine rastlanmaz ve olagantistii
bir tarzda resmediyor. Gergegin ta kendisi olan bu suret, insanlar iginde
devamli bulunan bu insan tipi hakkinda giilme ve alay etme hissini tahrik
ediyor. Siddet aninda korkma, igine kapanma ve panigin; rahat zamaninda
ise gerilerek, giizel ve tumturakli konugmalar yapmanin tasvir edildigi bir
suret. Evet, hayirda cimrilik yapmanin ve herhangi bir gayreti esirgeme-
nin; en ufak bir tehlike tevehhiimiinde de, 1zdirap ve bagirip-gagirmanin
tablosu... f§te Kur’ini tabir, bu tabloyu, degistirilmesi ve terciimesi imkdn

hdrici olan hdrika sanatli iislubu ile ¢izivermigtir. ™

3. Misal: Seyyid Kutub, Gl e 3555 5 Y5 G ¥ G 1 05 Je 5200 38
by B 3 1 E,e st 4 ds L3N & Lbli gl sl @ 61 ) i
u.dbd! Ny e U}:j; sl 5A & 1A “De ki: “Allah’tan bagka, bize, yalvarip
ibadet ettigimiz takdirde fayda, terkettigimiz takdirde zarar vermeyen
seylere mi yalvaralim? Allah, bizi dogru yola koyduktan sonra seytanlarin
kandirip saskin bir halde ¢ole diisiirdiikleri, arkadaslarinin ise “bize gel!”
diye dogru yola ¢agrip durduklart ahmak gibi, gerisin geriye Islim’dan
sirke mi donelim? De ki: “Allah’in gosterdigi yol, tek dogru yoldur ve bize
dlemlerin Rabbine teslim olmamiz emrolundu.” (Enam, 6/71) ayetiyle ile
aldkali olarak goyle dernektedir:

“Bu, tevhidden sonra sirke girmig ve kalbi sahte tanrilar ile bir tek ilah
arasinda boliigiilmiis, duygular: hidayetle dalalet arasinda alt-iist olmus ve
hayret ve gagkinlik ruh haleti i¢inde bocalayan bir insanin canl tablosudur.
Iste lanetlenmis olan yaratigin manzarasi: “Allah bizi dogru yola ilettikten
sonra oOkgelerimiz lizerine eski durumumuza dondiiriiliip; seytanlarin
ayartarak sagkin bir halde biraktiklari, arkadaglarinin ise “Bize gel” diye
dogru yola ¢agirdiklar1 kimse gibi saskin bir duruma mu diiselim?” Burada
“kellezi’stehvethu” ibaresindeki ¢ =Y kelimesi, bizatihi kelimenin tasi-
dig1 anlamu tasvir eden bir lafizdir. Kegke bu istihva (ayartilma) -dalalet
yolunda bile olsa - belirli bir yone dogru olmusg olsayd: ya! Heyhit, onun

455 It Zilal, V, 2840, 2841 vd.
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oOte taraftan hiddyette olan arkadaglari da vardir ki, onu hidayete davet
ederler ve onu, “bize gel” diye ¢agirirlar. O kimse, bu gagri ile o geri doniis
arasinda nereye yonelecegini bilmez bir vaziyette gsagkindir ve hangi tarafa
katilacagini da kestiremez haldedir. Burada ifide dyle resmedilir ki, nere-
deyse kelimeler arasinda insan, o psikolojik azabr hisseder.” Miifessirimiz,
soOziinii §oyle tamamlar:

Ben bu ayeti her okudugumda o hayret ve saskinhig1 tasavvur eder-
dim. Fakat bu miicerred bir tasavvur idi. Bu durumu gerg¢ek hayatta gor-
diigiim zaman bu halet-i rithiyenin ne demek oldugunu ve bu ifadenin

neyi kastettigini daha iyi idrak ettim.”*%¢

4. Misal: 518 5 155 & Uaks Glh Lot 3T 1006 51 i Gles 20 Sl s 155
Sles 158 L b pal) G35 s i 72 JI 8k &I “Insan bir sikintiya maruz
kalinca gerek yan yatarken, gerek otururken veya ayakta iken, Bize yalva-
rip yakarir. Fakat Biz sikintisini giderdik mi, sanki ugradigi dertten dolayr
Bize yalvaran kendisi degilmis gibi eski haline gecip gider. Iste (hayat
sermayelerini bosuna harcayip) haddini asanlara, yaptiklar1 isler, kendile-
rine boyle stislenmis, hoglarina gitmistir.” (Yanus, 10/12) dyetinin tefsirinde
Kutub su izahi getirir:

“Muhakkak ki bu, tekrarlanip duran beger tabiatinin egsiz bir suretidir.
Insan, hayatin akintisina kapilarak yasar gider. Heniiz sthhati yerinde ve
biitiin firsatlar elinde iken hata igler, giinahkar olur ve dolayistyla haddini
agmug olur. Allah’in koruyup merhamet ettigi kimseler miistesna, kuvveti
yerinde olanlar arasinda, ileride zayif ve dciz duruma diisecegini hatirlayan
ve diigiinen bir insan pek yoktur. Rahatlik zamanlar1 unutturur, zenginligi
hissetmek ise haddi agmaya neden olur. Sonra ona bir zarar dokununca
da, birden bire feryad eder, uzun uzun dua etmeye baslar ve son derece
tmitvar olur. Zaman gelir daralir ve bir an evvel eski rahathigina kavugmak
ister. Duasi kabul edilip de sikintis1 giderilince, tekrar akibetinden endige

etmemeye ve eski aymazligina geri avdet eder.”*”

5. Misal: W5 5% b i 4l 585805 G VT & 1 pidied) 1a5,00 &8 20 VT

456 pi Zijal 11, 1131, 1132.
457 Ayni eser, 111, 1769. Benzer misaller i¢in bkz. 1, 204; I1, 1039; 111,1293; V, 2723.
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5 PRWA] g\.L: P «J\ 054x “Dikkat edin, isin farkina varin: O kifirler, egilip
biikiilerek haktan yan ¢izer, boylece Peygamber’den gizlenmek isterler.
Onlar ortiilerine biiriindiikleri zaman dahi Allah onlarin iglerinde gizle-
diklerini de, agiga vurduklarini da pek iyi bilir. Ciinkii O biitiin sinelerin
kokiinii, kiinhiinii dahi bilir” (Had, 11/5) ayetinde ifade edilen tasviri Seyyid
Kutub s0yle izah etmektedir:

“Cok biiyiik ihtimalle bu ayet, miigriklerin Restlullah’tan Kur’an’
dinlerken izhar ettikleri durumu tasvir etmektedir. Miisrikler, ayetler oku-
nurken, esasinda bu kelimin sahibinin Allah oldugunu ruhlarinin derinlik-
lerinde hissettikleri halde, Allah’tan gizlenmeye ¢aligsarak gogiislerini kisar
ve baglarini egerlerdi. Kelamin siyaki, ayeti, bu hareketin anlamsizhigini
beyan edinceye kadar tamamlamiyor. Onlar gizlenmeye ¢aligirken de, agik-
ta goriintirken de bu ayetleri indiren Allah, onlarla beraberdir. Bu anlami
Kur’an, kendine has iislubu ile onlarin bu durumunu korkung bir surette
tasvir ederek dile getiriyor. Ortiilerine biiriindiikleri ve tek baglarina kal-
diklar1 zaman ¢ok gizli bir konumda bulunuyorlar. Gece onlarin {izerini
ortmiig, Ortiilerini de tizerlerine ¢ekmisler ama, biitiin bunlarin gerisinde
Allah, onlarla beraber, hazir ve nazirdir. Yalnizlik halinde gizlediklerini ve
agiga vurduklarini bilir. Evet, insan, genellikle yalnz iken onu kimsenin
gormedigini zanneder. Bu nedenle Kur’an tabiri insanin vicdanina doku-
nuyor, onu ikaz ediyor ve onu gafil oldugu hakikate uyanmasi igin derin-

den sarsiyor ve irgaliyor.”*®

2) Duygulavin Tisviri

1. Misal: Seyyid Kutub, &% #55 4405 oo 14 U asEd 48] AL O 44153
“O miinafiklar yaninizda Allah’a yemin ederek sizden olduklarini ileri
stirerler. Aslinda onlar sizden degildirler. Dogrusu onlar kafirlerin maruz
kaldiklar1 durumdan endige etmeleri sebebiyle odleri kopan bir topluluk-
tur.” (Tevbe, 9/56) dyetiyle ilgili olarak goyle der:

“Biitiin te’kid edatlariyla iglerindeki niyetlerini gizlemek ve i¢ dlem-
lerinin diga vurmasindan sakinmak ve kendi emniyetlerini saglamak igin
Allah’a yemin ederler. Iste bu, iirkeklik, korku, yaltaklanma ve gosteri-

458 Ayni eser, IV, 1855, 1856.
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sin ne kadar ¢irkin oldugunun tasvir edildigi bir tablodur. Bunu ancak
Kur’an’in ilging iislubu resmedebilir. Bu derin ve etkileyici tasvir iislubu
ile, ruhun ve nefsin tezahiirleri, duyular i¢in ayan beyan hale gelir.*%

2. Misal: Miifessirimiz, 3.4l 53301 U35 4o 25 doy de Syl ba . “De
ki: “Ben Rabbime isyan ctmem halinde, ileride gelecek biiyiik bir giiniin
azabindan korkarim. O giin her kim azaptan uzak tutulursa, muhakkak
ki Allah ona merhamet etmistir. Iste en biiyiik mutluluk, en agik basart
budur.” (Ewam, 6/15-16) ayetleriyle ilgili olarak soyle demektedir:

“Muhakkak ki, bu Hz. Pcygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) Rabbinin
emrine kargt i¢inde duydugu hislerinin tasviri ve onun azabindan kork-
masinin miicessem bir halde ifadesidir. O Oyle bir azaptir ki, onun kuldan
sadece geri gevrilmesi bile Allah’tan bir rahmet ve apagik bir kurtulug sayi-
lir. Fakat ayn1 zamanda bu dyet, o zaman ve biitiin zamanlarda yagayacak
olan miigriklerin kalplerini sarsici bir hamledir. O, biiyiik giiniin azabini
tasvir eden Oyle sarsic1 bir hamledir ki, sanki avini arayan, iizerinde ugugan
ve onu yakalamak i¢in hiicum eden bir yaratik!. O avi, tehlikelerden, ancak
onun yularindan tutacak yetkin bir kudret geri gevirebilir. Iste bu Tasvir
kargisinda okuyucunun nefesleri tutulur!™°

3. Misal: Seyyid Kutub, L yaisl gl 56 25 Ut gl g wsb
ek ) Sl sk J6 ARz (Kasas, 28/18) “Sabaha kadar endise iginde,
ctrafi kontrol ederek gece)}i gegirdi. Sabahleyin, bir de bakt: ki diin kendi-
sinden yardim isteyen soydagi, yine imdadina ¢agiriyor. Misa, ona: “Belli
ki sen azginin tekisin!” dedi.” (Kasas, 28/18)

i sl M.Lo.“ & cwu “Sabaha kadar endise iginde, etrafi kontrol
ederek geceyi gegirdi” kismuyla ilgili olarak gu tahlili yapmaktadir:

“Burada 3 lafz1 ve fiili, her an bir kétiiliik olacag: beklentisi tagiyan
bir endiseli ruh haletini tasvir eder. Burada etkilenen bir sahsiyetin duru-
mu ve dig goriiniigii s6z konusudur. Kur’an tabiri korku ve endise halini
iste bu lafizla miicessem hale getiriyor. 2| s ibaresiyle, o korkuyu daha
da biyiitiiyor. Zira ‘Medine’ (sehir) genelliklé emniyet ve huzur bulunan

459 Fi Zilal, 111, 1666.
460 ZiJal, 11, 1055. Allah korkusunun tasviri igin ayrica bkz. V, 2812.
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yerdir. Zira insan gehirde bile emniyetten yoksun bulunmakta ve korkmak-
ta ise gerisini siz diigiiniin!™*¢!

4. Misal: Seyyid Kutub, i» i Judl g6 315,305 “Ciinkii kifirlikleri
sebebiyle buzagiya tapma sevgisi iliklerine islemisti.” (Bakara, 2/93) ayetiyle
ilgili olarak goyle demektedir:

“Bu esi bulunmayan bir tablodur. Onlara sanki kendileri diginda bir
etken tarafindan igirildi. Onlara ne igirildi? Buzag: igirildi! Nerelerine
igirildi? Buzag: onlarin kalplerine igirildi! Hayal, siirekli bu sert ve kaba
gayreti ve istihza eden sureti goz Oniine getiriyor. Buzaginin sureti kalplere
oyle sokuluyor ve sevk ediliyor ki, neredeyse bu miicessem suretin bekle-
nen anlami unutuluveriyor! Iste o anlam, onlardaki asir1 buzagi sevgisidir.
Sanki onlarin kalplerine buzag: icirilmis! Iste burada, agiklayict mantiki
tabire kiyasla, tasvir edici Kur’ani ifadenin degeri ortaya ¢itkmakta. O da,
Kur’ani ifadenin bariz 6zelligi olan tasvirdir.”*6?

5. Misal: Seyyid Kutub,

Soph 1535 8] el 2B fazd N el esd N L) 1 “Sunu bil ki sen,
ne oliilere sesini duyurabilirsin, ne de arkasina doniip uzaklagan sagirlara
bu daveti sittirebilirsin! Sen kérleri de sapikliktan kurtarip dogru yola
getiremezsin. Sen ancak dyetlerimize iman etmeye yatkin kimselere ¢agrini
duyurabilirsin. Ciinkii onlar hakka teslim olurlar.” (Neml, 27/80-81) ayet-
lerinde davete muhatap olan bazi kisilerin hissizliklerinin tasvirini soyle
agiklamaktadir:

“Essiz Kur’ini tabir, hissedilemeyen psikolojik bir durumu, yani
kalbin katilagmasini, ruhun sénmesini, suurun ve hissin aptallagmasinin
tablosunu resmediyor. Bir defa onlar1 Sliiler geklinde gosteriyor. Rastl-ii
Ekrem (sallallahu aleyhi ve sellem) onlar1 davet ediyor, onlar ise bunu duymu-
yorlar; zira oOliiler hissetmezler ki. Bir kere de onlar1 davetgiden gerisin
geriye kagan sagirlar suretinde gosteriyor; ¢iinkii isitmemektedirler. Bagka
bir defa da kor bir vaziyette hayat siiren kigiler olarak onlar1 gosteriyor;
ciinkii gozleri gormediginden rehberi de géremiyorlar! Iste bu art arda

461 Fi Zul4l, V, 2682-2683. Ayrica harpteki korkunun tasviri igin bkz. V, 2837.
402 1 Z14l 1, 91.
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gelen suretler, anlami canli timsaller haline getirerek suurun derinliklerine

yerlestiriyor.”#63

3) Duger Tasvirler
Kevni Olaylarin Tasviri

Kur’an-1 Kerim’de kevni hadiseler cok dakik ifadelerle tasvir edilmek-
tedir. Buna Yasin stiresinde gegen ve Kutub’un da hayret ve hayranlikla
anlattig1 su misali vermek yerinde olur:

u,«dlaa B |S§ S L CJW.J "}‘m (.4.5 &5 “Gece de onlar igin bir ibret ali-
metidir. Biz ondan giindiizii siyirip ¢ekeriz de, onlar karanliklara gomii-
liirler.” (Yasin, 36/37)

“Kur’anin bu gergegi ifade etmede kullandig tabir, egsiz bir tabir-
dir. Zira bu ifade, giindiizii geceyle i¢ ige tasvir etmektedir. Sonra Allah
giindiizii gecenin iginden ¢ekip aliyor ve insanlar birdenbire karanlikta
kaliyorlar. Belki meseleyi hakikatiyle diigiindiigiimiiz zaman bu egsiz tabi-
rin sirriyla bir geyi idrak edebiliriz. $6yle ki: “Kiiresel olan yeryiizii giines
kargisinda kendi etrafinda doniigiinii yaparken, her noktasi ile gilinese
ugrar. Iste giinese ugrayan nokta giindiiz oluverir. Diinya yani kiirevi olan
yerylizii, giines kargisinda kendi etrafinda doniigiinii yaparken, her nok-
tast ile giinese ugrar. Iste giinese ugrayan nokta giindiiz oluverir. Diinya
donmesine devam edip o nokta giinesten ayrilinca da, o noktadan giindiiz
styrilir, onun yerine orayr gece kaplayiverir. Bu olgu her nokta igin art
arda ve diizenli olarak devam eder; sanki giindiiziin nuru gekilip ¢ikarilir
ve onun yerini karanlk alir. Bu, s6z konusu kevni olay1 en ince bir gekilde

tasvir eden bir tabirdir.”#%*

Ayrica Seyyid Kutub,

ob a3V ot onlan g sl ais 5 iSE UsE Ge i O B O] ) g
e el A1 5| \& “Evladim, yapilan ig; bir hardal tanesi kadar kii¢iik de
olsa, bir kayanin iginde sakli da olsa, yahut goklerin veya yerin herhangi
bir noktasinda bile bulunsa, mutlaka Allah onu meydana ¢ikarir. Allah

463 i Z1lal, V, 2666.
464 1i 7114l V, 2968.
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oyle latif, 6yle habirdir (ilmi, gizliliklere pek kolay bir tarzda niifuz eder).”
(Lokman, 31/16.) dyetinin tefsirinde Kur’an’in bu ifadesindeki harika tasviri
sOyle beyan eder:

“Allab’in ilmi, dikkati, kudreti, hesap ve mizaninin inceligi hakkindaki
higbir miicerret ifade, bu tasvir edici tabirin ulagtig1 zirveye ulagamaz.
Iste bu mu’cize, giizel bir edaya ve ok derin bir ritme sahip olan Kur’an
tslubunun tstiinliigiidiir. Zayi olmus kiigiik, degersiz ve agirligi olmayan
bir hardal tanesi, kendisine ulagilamayacak gekilde sert bir kayanin altinda
olsa veya gok uzaklarda, bag1 bog bir zerre ve ylizen bir nokta gibi goriilen
gogiin yildizlarinda bulunsa, ya da yerin altinda kayip vaziyette bulunsa,
Allah onu mutlaka getirir. O’nun ilmi o zerreye niifuz eder ve kudretinden
asla kagamaz. Ciinkii Allah Latif ve Habir’dir. Bu ise gizli ve latif olan
sahne i¢in ¢ok miinasip bir hitam climlesidir.

Hayal o kiigiik hardal tanesini o genis ve derin mekanda takib ediyor.
Onun pegini birakmayan ilm-i ilahiyi diigiiniiyor. Kalp {irperiyor ve biitiin
gaybin gizliliklerinden haberdar olan Habir ve Latif’e tam bir yonelisle
yoneliyor. Bunun da arkasindan bu ilging tislup sayesinde Kur’an’in kalbe

yerlestirmek istedigi o hakikat tam yerli yerine oturuveriyor.”

Peygamberlerin Davetinin Tasviri

35255 1% G 1K 58 1580 NI ohslenl bl b i i gl Ll
et Ol 650 GET g 818 e 6, O B, F e sy o2 Gy 106 e st )
b T 6 8 U5 estie e 25 1 e S 105 s s ) 25 8y gl 4 26
Syasddl S5k A s oL N ollz, “Peygamberleri onlara: “Hig gokleri
ve yeri yaratan yiice Yaraticr hakkinda siiphe edilebilir mi? O giinahlarinizi
aftetmeye ¢agiriyor ve muayyen bir siireye kadar size miisaade ediyor,
miihlet veriyor” dediler. Onlarsa: “Siz,” dediler, “bizim gibi bir beserden
baska bir sey degilsiniz. Siz bizi atalarimizin ibadet ettigi tanrilardan vaz-
gegirmek istiyorsunuz. O halde bize agik delil getirin.” Resulleri onlara:
“Evet,” dediler. “biz sizin gibi begerden bagka bir sey degiliz. Fakat Allah
pevgamberlik nimetini kullarindan diledigine ihsan eder. Allah’in izni

465 Zilal, V; 2789. Benzer misaller i¢in bkz. Fi Zial, V, 3051.
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olmadikg¢a size miicize gostermemiz miimkiin degildir. O halde miimin-
ler yalmiz Allah’a dayanip giivenmelidirler” (ibrahim, 14/10-11) mealindeki
Kur’an éyetleri hakkinda soyle demektedir:

“Buradaki sasirtic1 giizellik, peygamberleri cihiliye kargisinda bir tek
kafile yapan, degigen meselelerin arkasindaki ebedi hakikati tasvir eden ve
zaman, mekan, kavim ve cinslerin de 6tesinden, Peygamberlerin cahiliyeye
karst yaptiklar1 davetin belirgin igaretlerini gosteren bu arz ve tasvir tislu-

bundan dogmaktadir.”#6

b) Tihyil, Teshis ve Tecsim

Seyyid Kutub, tahyil, teshis ve tecsimi, tasvire ait birer olgu olarak
tanitmaktadir. Ona gore tahyil ve tecsimin tasvir konusunda 6zel bir anla-

mu ve yeri vardir. O $0yle der:

“Kur’andaki tasvir edilen suretlerin pek azi, bir takim edebi maksat-
lardan dolay1 sakin ve hareketsiz olarak arz edilirken, ¢ogunda ise gizli ve
agik bir hareket bulunur. Bu hareket hayatin nabzini arttiran ve hararetini
yiikselten bir harekettir. Bu hareket sadece kissalara, kiyamet sahnelerine,
nimet ve azap tablolarina ve tartigma ve delil getirme suretlerine de mah-
sus degildir. Aksine, bunlarin digindaki yerlerde de vardir. Bu hareketin
gesitlerine de dikkat gekmemiz gerekir. O, ya gozle goriilen zahiri hayattan
canli bir harekettir; yahut vicdanda gizli olan hayattan kaynaklanan bir
harekettir. Iste buna biz ‘hissi tahyil’ adint veriyoruz.” diyen Kutup, tahyi-
lin gesitlerinden birisinin de; cansiz maddelere, tabii hidiselere ve vicdani
reaksiyonlara hayat verme geklinde goriilen ‘teshis’ oldugunu belirttikten

sonra bunun misallerini vermektedir.”#¢”

Seyyid Kutub, Kur’an’in 6zellikle ahiret tablolariyla ilgili olarak “tah-
yil” metodunu kullandigini belirtmis, hatta bu konuda Fi Zilal’den 6nce
“Megahidii’l-kiyame f1’l-Kur’an” adinda bir eser de telif etmistir.

Simdi tahyil ile alakali Fi Zilalde zikredilen bazi misalleri zikrede-

lim:

466 1i Zi1al TV, 2102.
467 et-Tasvir, s.73 vd.
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1) Thyil ile Tlgili Misaller

Abhiret Sahneleri ile Tlgili Tahyil

“Kur’an-1 Kerim, insanlara, bu diinyada ve malum yeryiiziinde okun-
maktadir. Fakat o, ahiret manzaralarini sanki hazir 6niimiizde duruyormusg
gibi, diinyay1 da sanki uzak bir ge¢mis! gibi arz etmektedir. Bu arada biz

ahiretin kiyamet giinii olacagini unutur, onu 6niimiizde canlanmig olarak
duyariz. Evet, uzak bir ge¢misten bahseder gibi bahsediyor diinyadan:

I V‘i”f ab) (.Sq,),u, Ju VS,J:« O sk r.i.» J«-w r.i,b ‘J! UJYU u’d‘ S
Y T ekl e 15dess Gl sl 25y AT L Bigs 1,6 “Ey cin
ve insanlar toplulugu! Iginizden size dyetlerimi anlatan ve bu giiniiniizle
karsilasacaginizi bildirerek sizi uyaran peygamberler gelmedi mi? “Ey
Yiice Rabbimiz! Kendi aleyhimize sahidiz” diyecekler. Diinya hayati onlari
aldatmugti. Boylece kendilerinin kafir olduklarina, yine kendileri sahitlik
ettiler.” (Ewam, 6/130) Iste bu gergekten tahyilin ilging yénlerindendir. *6%

Esya ve Hédiselere Hayat Veren Tahyil

Seyyid Kutub, Lidll s 25 35 5,8 a5 Ged @ |phets b \,:J! 5] “Oraya
atildiklarinda, onun kaynarken g11<ard1g1 uéultuyu igitirler. Ncredcyse
cechennem otkesinden ¢atlayacak!...” (Miilk, 67/7-8) mealindeki ayetler
tizerinde §oyle durmaktadir: “Cehennem de canh bir yaratiktir. Ofkesini
yutar, 6fkesinden gatlayacak hale gelir... Buradaki ifide goriiniis itibariyle
Cehennemin durumunu tasvir eden bir mecaz gibi anlagiliyorsa da, aslinda
mecaz degildir, bir hakikati ifade etmektedir. Allah’in yarattigi her mahlik
kendi tiirtinden bir ruh sahibidir. Her mahliik Rabbini bilir ve O’nu hamd
ile tesbih eder. Insanin Yaraticr’sint inkér1 kargisinda dehsete kapilir. Kendi
ruh ve fitratinin kagtig1 ve yadirgadigi bu inkirdan dolay1 son derece 6fke-
lenir. Bu hakikat Kur’an’da birgok yerde zikredilir ve bunun evrendeki her
seyde sakli bulunan bir hakikat oldugu hissettirilir. Kur’an’daki “Her gey
onu hamd ile tesbih etmektedir.” (isri, 17/44) ve “GOk ve yere, isteyerek veya
istemeyerek gelin.” (Fussilet, 41/11) gibi ayetler de buna delildir.**

468 Ayn eser, TIT,1209. Benzer misaller igin bkz. TT, 662; TIT, 1209; TV, 2094. 2415.
469 Fi Zilal, V1, 3635. Benzer misaller icin bkz. VI, 3842, 3903.
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2) Teshis ile Hyili Misaller: Geemis Hadiselerin Teshisi

Seyyid Kutub, C«,_,J\ & ;m G i 5 J&LM\ el fe delzd & Gl ;\
(;g,J\ “Ibrahim ile Ismail, Beytu]]ah 1 temellerini ytikseltirken §oyle dua
ediyorlardi. “Ey bizim Kerim Rabbimiz! Yaptigimiz bu igi bizden kabul
buyur! Hakkiyla isiten ve bilen ancak Sen’sin.” (Bakara, 2/127) ayetindeki
“teshis” hususiyetini soyle dile getirmektedir:

“Burada duanin nagmesi, musikisi ve iklimi hepsi birden sanki canl
ve hareketli bir halde goriiliiyor gibidir ki, bu, Kur’an’in giizel ve bedi’
ifide etme 6zelliklerinden biridir. GAib olan sahneyi sanki gozle goriiliir
ve kulakla duyulur sekilde hazir zamana getirmek; igte bu, Ebedi Kitab’a

layik ve gergek manasiyla edebi tasvirin bir hususiyetidir.”#”°

Kevni Olaylarin Teshisi

Kur’dn, kevni olaylar1 anlatirken teghis sanatini kullandlgml séyleyen
Seyyid Kutub, KurAn’in Arif stiresinde gegen e &l 530 J..U\ x “Allah
ki geceyi, durmadan onu kovalayan giindiize biiriir.” (Arif, 7/54) meahndelq
ayetle ilgili olarak su tespiti kaydetmektedir:

“Bu ayetteki hareketin giizelligi ve canhilig1 ve gece ve giindiize irdde
ve suur sahibi olan bir gahis olarak kisilestirmesi, tamamuyla higbir beseri

san’atin ulagamayacagi seviyede bir tasvir ve tabirdir.”*”!

Duygunun Teshisi

Seyyid Kutub L2l Lo e &Ko Gl “Misd’min otkesi yatiginca...”
(Araf, 7/154) ayetiyle alakali su tespitini kaydetmektedir:

“Kur’an tabiri, burada 6tkeyi sanki bir canli gibi ve Musa’ya musallat
olmus, Musa da onu kovmaya galigtyor gibi miisahhaslagtirtyor. Ta ki, 6fke
sustugu ve Musa’y1 kendi haline terk ettigi zaman Musa kendine geldi.
Hemen, 6tkelenmesi ve 6fkenin kendisine galebe galmasi sebebiyle attig1

levhalar1 aldi..”#72

470 B 744l 1, 114.
471 Ft Zil4l, 111, 1297. Benzer misal icin bkz. V, 3094.
472 Fi Zi14l, 111, 1376.
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Tecsimle Tlgili Misaller

Kutub’a gore edebi tecsim, Kur’an’daki edebi tasvirin ikinci belir-
gin ozelligidir. Kur’an’daki bu hususiyeti en azindan kavram olarak ilk
tesbit eden Seyyid kutub olmugstur. Bundan maksad ise “miicerret gey-
lerin viicut giydirilerek canlt olarak takdim edilmesi”dir. Diger bir ifade
ile miicerret ve manevi hakikatlerin ‘tecsim’i ve bunlarin genel olarak
duyularin hissedecegi cisimler halinde gosterilmesidir. Boylelikle Zat-1
Ulthiyet ve sifatlar1 gibi ciddi ve hassas konularda bile bu ‘tecsim’i kul-
lanarak meselelerin daha iyi anlagilmasi temin edilir.*”® Seyyid Kutub’a
gore tecsim, hakikatleri ve meseleleri aklin idrak seviyesine yakinlagtir-
mak i¢indir.**

Fi Zialin miellifi,
Ol b *3“3‘ “
ve murdarlar1 birbiri tizerine bindirip hepsini bir araya yigsin ve topunu

... Stirtiklenecekler ki Allah murdar temizden ayirsin

birden cehenneme doldursun. Iste her seylerini kaybedenler bunlardir
(Enfil, 8/37) dyetinde, Kur’an’in anlatim tarzlarindan olan tecsime goyle
dikkat ¢ekmistir:

“Kur’ani ifade, pisligi (habis) 6yle cisimlestiriyor ki, sanki o, yer kap-
layan bir madde ve pisliklerden olugan bir yigindir ve deger verilmeksizin
atege atilacaktir. Iste bu tecsim, hisse daha derin etki etme bakimindan
manaya kuvvet vermektedir. Ve bu, Kur’an’m beyan etmede kullandig:
tesirli metotlardan biridir.”*”®

Diger bir 6rnek olarak da Kutub’un ;. &,8,2401 G| “Miigrikler bir
pislikten ibarettir.” (Tevbe, 9/28) ayetindeki tecsimi izah ediéini verebiliriz:

“Bu tabir onlarin ruhlarinin necasetini cisimlestiriyor ve onlarin mahi-
yet ve i¢lerinin necis oldugunu ortaya koyuyor. Buna gore onlar kiilliyyen
ve haki katleriyle necistirler. His onlardan tiksinir ve temizlenmig kimseler
o sirk necasetinden temizlenirler. Hakikatte, buradaki necaset hissi degil,

473 et-Tasvir, s.72.
474 Bt z4al V, 2795.
475 B zilal, 111, 1507.
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manevidir. Zira onlarin cisimleri de bizatihi necis degildir. Bu ancak
Kur’in’in tecsim metodudur.”7¢

3- Kur’an’da Edebi Tenasiibiin (et-Tenasuku’l-
Fenni) Bulunmasi

a) Kur’anw’da Tenasiip Konusuna Genel Bakis

Miifessirlerin biiyiik ¢ogunlugu, Kur’an ayetleri arasinda irtibat ve
miinasebetlerden s6z ederken, bazilar1 da bu fikre ‘her ayet ve her stire ayr1
konudan bahsediyor; ayrica Kur’an dyetleri uzun bir dénemde gelmistir,
bu nedenle aralarinda bir konu birliginden bahsedilemez’ diyerek itiraz
etmiglerdir.*”” Itirazcilardan olan Izziiddin b. Abdiisselam (6. 660/1262)
der ki: “Miinasebetleri bilmek giizel ve degerli bir istir. Fakat, bagi1 sonu
ile irtibatli, aynm1 meseleye dair bir ifadede, giizel bir irtibatin bulunmasi da
sarttir. Ne var ki muhtelif sebeplerden dolay1 nazil olan kelamin pargalar
arasinda illa ki bir irtibat bulunmasi gerekmez.” Ona gore, farkl sebepler
lizerine, yirmi kiisur senede inmig ayetler arasinda irtibat aramak yersiz bir
gayrettir. Fahruddin Razi ise “Kur’an’in ifade giizelliklerinin ekserisi, ter-
tib ve irtibatlara tevdi edilmigtir.” demektedir. Razi ve bilhassa Nazmu’d-
diirer fi tenasiibr’l-dyati ve’s-suver adli eserinde el-Bikai (6.885/1480) bu

miinasebetleri en 1yi sekilde gosterenlerdendir.*”®

Kur’an-1 Kerim, 23 senede miineccemen ve gesitli vak’alar miinase-
betiyle nazil oldugu halde, i¢inde uyusmazlik ve tenafiirtin bulunmadig:
muazzam bir telif 6zelligine sahiptir. Ayctler arasinda, kelimeler arasinda,
hatta bazen stireler arasinda var olan bir birlik ve tenasiip dikkatimizi ¢ek-
mektedir. Bu da Kur’an’in ayr1 bir ’caz yoniini tegkil eder.*”? “Kur’dn’
diisiinmiiyorlar mi? Eger o Allah katindan olmasaydi, onda birbirini tut-
mayan ¢ok seyler bulurlardi.” (Nisa, 4/82) ayeti de zaten Kur’an’in te’lif ve
nazmindaki i’cazi ifade eder.**

476 I Z1J41 111, 1618. Ayrica tecsimle ilgili diger misaller igin bkz. 111, 1696, 1V, 2062, 2199, 2239,
2560, 2620; VI, 3358.

477 er-Rbimi, Menhecii’l-medreseti’l-akliyye, 1, 222.

478 Yildirim, Suat, Kur’in-1 Kerim ve Kur’in Ilimlerine Giris, s. 95.

479 e7-Zerkini, Menahilii’l-irfin, 1, 236.

480 Avetin tefsiri icin Elmalily, 111, 34. vd.
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Kur’an’da egsiz bir kuvvet ve harikuladelik vardir. Bu o6zellik onun
her yerinde esit seviyededir. Bunun sebebi ise Tlihi Kelim’in dayandig
terkibin 6ziinde saklidir. Bu 6z Kur’dn’in diginda higbir Arab’in soziinde
mevcut olmadig gibi, sadece Kur’an’in nazmina has bir ozelliktir. Zaten
insanlarin, onun bir benzerini getirmekten 4ciz kalmalarinin sebebi de
budur. Sayet tenasiip olmasaydi, bir biitiin gibi vazedilip pargalar1 arasinda
herhangi bir ihtilaf bulunmayist s6z konusu olmazdi. Ciinkii Kur’an’da,
terkip igindeki kelimenin yapist bile nazara alinmigtir. Harf ve harekeler
ozenle segilmig ve en kiiglikten en biiyiige dogru bir uyum saglanmugtir.
Pargalarin hepsi birbiriyle miindsebet igerisindedir. Iste s6z konusu bu
Ozde, bir meziyyet ortaya ¢ikmistir ki, o da ’cizdir.(...)*!

Ote yandan, Kur’in’da anlatilmak istenen konu ile, kullanilan ifade
arasinda da bir tenasiip ve uyum vardir. Kur’an nazmini dikkatlice miitalaa
eden bir kimse, beyan edilmek istenen anlam ile Kur’an ibaresi arasinda
tam bir uygunluk ve tenasiip oldugunu fark eder. Nazim igindeki lafizlarin
bazis1 bazisina uygunluk arz eder ve lafizlar hep birden anlatilmak istenen
maksada yonelir: Eger anlam garib ise lafizlar da garib, anlam yeni bilinen
bir anlam ise lafizlar da ona miindsip olur.*3

Kuran’in tenasiip ve insicamim genel anlamda gordiikten sonra,
Seyyid Kutub’un bu konudaki teshillerine ve orijinal goriiglerine gegelim:

b) Seyyid Kutub’a Gove Edebi Tenasiip (et-Iendsukn’l-Fenni) ve et-
Tasvirw’l-Fenni fi’l-Kur’an’daki Tesbitleri

“Mutlak, kapsamli ve miikemmel tenasiibiin varhigi, bu Kur’an’
tefekkiir edenlerin asla yanilmayacagi bir hususiyettir. Fakat her akil ve
her toplum, bunu kudreti, kiiltiirii, tecriibe ve takvasi nispetinde idrak

481 o RAfit, Tarihu 4dabil-arab, 11, 160 vd.

482 Mustafa Miislim, Mebahis i icizi’l-Kur’in, s. 127. Kur’An'in Ayet ve sureleri arasindaki tenasiip
ve insicam hakkinda miistakil eserler telif edilmistir. Burhdnuddin el-Bika’nin (6. 745/1344)
Nazmii’d-Diirer i Tenasiibi’l-Ayi ve’s-suver, Celileddin es-Siiytitinin (6. 911/1505) Tendsu-
ku’d-diirer i tendsiibi’s-suver’i ve Abdulmiiteal es-Saidi’nin en-Nazmuw’l-Fenniyyu fi'l-Kur’in
(Edebi Mesaj Kur'dn, Terciime eden Prof. Dr. Hiiseyin Elmali, Izmir 2006, Yeni Akademi
Yay.) adli eserleri bu ciimleden zikredilebilir. Ayrica bkz. Cetin, Mustafa, Ayetler ve Sureler Ara-
sindaki Miinasebet ve Insicam, D. E. U. ilah. Fak. Dergisi, Say1 VI, Tzmir, 1989, s. 507-508.
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eder. Tenastip, evvela Kur’an’in fenni iisluplarinda ve edasinda tecelli eder.
Insanlarin keliminda zirve ve cukur, uygunluk ve uygunsuzluk, kuvvet
ve zaaf, ¢ikig ve inig, yiikselme ve yerinde kalma, parlama ve sénme gibi
bir¢ok geliskili durumlar olabilir. Fakat Kur’an’in ifade ve tisluplarinda,
konular degisse de ufku, seviyesi ve ifade edisindeki mitkemmeliyet degis-
mez. Clinkii o, ildhi san’at damgasini tagimaktadir.*3

Seyyid Kutub, tenasiip meselesini 6nce tarihi seyri iginde zikretmis
sonra da kendi orijinal miilahazalarini siralamugtir. Kisaca, kendisinden
once dile getirilen tenasiip gesitlerini goyle hiilasa etmistir:

a- Lafizlarin secilip Ozel bir sekilde dizilmesiyle ibarelerin te’lifinde
meydana gelen tenasiiptiir ki, bununla fesahatin en yiiksek derecesine ula-
sihir. Nitekim bu konuda uzun uzadiya gok seyler soylenmistir.

b- Lifizlarin segilip 6zel bir sekilde dizilmesinden meydana gelen
musiki ritim: Bu hususiyet Kur’an’da ¢ok agik¢a ve Kur’inin sanat bina-
sinda derinlemesine bulunmasina ragmen, oncekilerin tesbitleri zahiri
ritimden Oteye gegememis ve musiki iisluplarindaki gesitliligi anlama
seviyesine yiikselememistir. Bunun yan: sira biitiin bu musiki tisluplarinin,
bulundugu iklimle olan uyumu ve her siyakta ifa ettigi gorev gibi hususlar
da net degildir.

¢- Birgoklarinin dikkat gektigi -ayetlerin akigina uygun ifadeler gibi-
belagi niikteler: Tlihi kudretten bahseden 4yetlerin “O her seye kadirdir”
seklinde fasila ile hitdmi buna misal verilebilir. Hatta onlar i¢inde buna
benzer belagi niikteleri, belagatin en yiiksek mertebesi sayanlar bile olmusg-
tur.

d- Ayetlerin siyaki iginde, bir maksattan digerine intikal ederken
maksatlar arasinda goriilen mana zinciri: Bazilar1 bunu tekelliif derecesine
vardiracak gekilde ve Kur’dn’in ihtiyact olmadigr halde uzun uzadiya ele
almuglardir.

e- Eskilerin dikkat gektikleri en yiiksek tenasiip nev’i, belki de, bazi
ayetlerdeki tedrici adimlar arasinda goriilen psikolojik tenasiip olmustur.
Bu hususta Zemahgeri’nin tesbitleri goriilmektedir.

483 i zilal, 11, 721 vd.
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Meseld: bl Lo e &Ko Ul “Miisd’nin ofkesi yatisinca...” (Arif,
7/154) ayeti hakkinda Zemahgeri su tesbitte bulunmaktadir: “Sanki o6fke,
onu yaptig1 eylem hakkinda kigkirtiyor, tahrik ediyor ve ona: “Kavmine
boyle soyle, levhalar1 at ve kardeginin kafasini kendine dogru gek”
diyor.®®* Seyyid Kutub, bunun noksan oldugunu ve bu ayetle ilgili
olarak burada soylenecek en giizel soziin “Otkenin teshisr” olmas gerek-
tigini belirterek onu edebi bakimdan tenkit etmektedir. Kutub’a gore
Zemahgeri’nin yaptig1 bu tesbitin isaret ettigi husus, bir nevi, psikolojik
tenasiibiin anlaiminda ve tasvirinde, ayetlerin pes pese gelmesinden
hasil olan hislerin arasini uzlagtirmaktir. Bu ise Kur’an’in en sade tenasiip
gesitlerindendir. Bazi miifessirler, bu tenasiibiin yerlerini tesbite ¢alis-
muglar, bir kisim yerlerdeki ma’nevi irtibati tesbit etmislerse de, umtmi
bir kaideye ulagamamislar ve ¢ogunlukla da zorlamalara girmiglerdir.*%
Onlarin buldugu bu hususiyetler gercek ve degerli olmakla birlikte,
bunlar, bir Kur’dn okuyucusunun fark edebilecegi ilk tenasiiptiir. Fakat
bunun arkasinda, musiki ritim hari¢, onlarin asla karsilagsmadiklar: ufuk-
lar vardir. Kutub’a gore eskiler, daha ziyade tenasiibiin dig goriintimleri
tizerinde durmusglardir.*8¢

Seyyid Kutub, etTasvirw’l-fenni kitabinda, eskilere ait zikrettigi bu
miilahazalardan sonra kendi tespitlerini goyle siralamaktadir:

1- Bazi yerlerde ifade ve tabir anlatilmak istenen durumla miitenasip
olmakta ve o hissi ya da ma’nevi suretin isaretlerini tamamlamaya yardim
etmektedir. Buna gu misaller verilebilir:

a- &,da ¥ Gl 2l fall il de S5 55 5| “Muhakkak ki Allah katinda
hareket eden canlilarin en kotiisii, akletmeyen dilsiz ve sagirlardir” (Enfal,
8/22) dyetindeki “ed-devibbu” kelimesi yerde hareket halinde bulundugu
i¢in insani da giimuliine alsa bile, genel olarak hayvan i¢in kullanilir.
Fakat ilk anda zihne gelen gey, insanin bu ayetin giimuliine girmedigidir.
Clinkii bu lafzin genel olarak kullanimi, hayvanlar i¢indir. Burada “ed-
devibbu” kelimesinin segilmesi, sonra da, onlar1 sagir ve dilsiz olmalar

484 ez-Zemahgeri, el-Kessaf, I1, 138.
485 erTasvir, s. 28-29.
486 g Kutub, a.g.c., s. 87-90 aras1 6zeti.
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nedeniyle hidayetten alikoyan durumun tecsimi, akillarini kullanmadik-
lar1 igin iman etmeyenleri resmeden gaflet ve hayvaniyet suretini tamam-
lamaktadhr.

b- ﬁj SFa 05 rbu‘ﬁl JSL LS 5,085 & iz 158 55 “Inkdr edenler ise
zevklenirler; hayvanlarin yedigi gibi yerler. Yerleri ategtir onlarin.” (Muhammed,
47/12) Kur’an, bu ayette onlar1 her zaman goriilen bir olaya benzetmekte
ve ince bir surette resmetmektedir: Onlar yiyor ve kendilerini gozetleyen
cezadan gafil olarak zevke daliyorlar. Tipki kasabin bigagindan ve yeme ve
igmenin digindaki her §eyden habersiz hayvanlarmn yiyip dolastig1 gibi.

- R UJ\ ‘._Q | fu (._<J RAFS ‘.5 3 “Kadmnlariniz, sizin tarlanizdir. O
ha]dc tarlaniza nasil dilerseniz Oyle varin.” (Bakara, 2/223) Bu tabirde gizli
ve agik tenasiip ve nizik hadiseleri kinaye yoluyla anlatim renkleri bulun-
maktadir. Buradaki en dakik konu, ¢ift¢inin tarlasiyla olan miinasebetiyle,
beyin hanimiyla olan bag1 arasindaki benzesmedir. Tarlanin gikardig bitki
ile esin ¢ikardig1 arasindaki benzerlik, her ikisinin de gogaltma, mamur
hale getirme gibi benzeyen yanlar vardur, iste biitiin bu suretlerin hepsi
birkag kelime ile ifade edilen istiarenin altinda gizlenmektedir.*”

2- Bazen tam bir ibare degil, bir tek lafiz apagik bir sureti tasvir eder;
iste bu, tenasiipte yeni bir zirveye atilan daha ileri bir adimdir. Bir lafzin
bazen kulaga attig1 hos bir melodiyle, bazen hayale attigi golgesiyle ve
bazen de hem melodi hem de golgesiyle tabloyu ¢iziverdigi yeni bir adim.
Buna iki misal verelim:

a. Ja)‘ﬁl QJ| V.Leu ol Jeo & 15580 ‘,§J Js 130 (.5\3 G 1 gal u,.Ul L@Jlb “Ey iman
edenler size ne oluyor ki, Allah yolunda seferber olun’ denildigi zaman,
yere ¢akildiniz?” (Tevbe, 9/38) ayetinde gegen ‘;:bu kelimesini insan dyette
sOyle hisseder: Hayal agir bir cisim tasavvur ediyor. Kaldiranlar onu biitiin
giigleriyle kaldirtyor, fakat agir oldugundan, ellerinden diisiiveriyor. Bu
kelimede en azindan, bir ton agrlik vardir. §ayet ,-sts desen, melodi hafif
olur, soylenen soziin tesiri kaybolur ve bu lafzin resmetmek istedigi suret

5 2488
agiga gtkamaz.

487§ Kutub, et-Tasvir, s.90-91.
488 Kutub, et-Tasvir, s. 91-92.
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b- 36 & il Jssf; BUlp Cf} les “O vakit, kim atesten uzaklagtirilip
cennete yerlestirilirse, iste 0 muradina ermigtir.” (Al-i Imran, 3/185) dyetindeki
o 5 kelimesi bizatihi anlamini kendine ait melodisiyle tablolagtirmak-
ta, durumunu resmetmekte ve ilham ettigi seyleri birakmaktadir. Sanki
Cehennemin bir cazibesi var da, yaklaganlar1 kendisine baglayiveriyor, o
da onun alanina giriveriyor! Buna gore o cazibeden kurtulmas igin kendi-
sini yavag yavag ondan uzaklastiracak birilerine muhtagtir. Her kim onun
¢ekim alanindan uzaklagtirilabilir ve ondan kurtulur ve Cennet’e girerse
kurtuluga ermigtir.”*%

3- Kur’dn’da tabirlerin ¢izdigi suretler arasinda ince mukabeleler var-
dir. (Tekabiil veya mukabele, tasvir ve telhin yollarindan biridir.) Kur’ani
ifade bunu lafizlarla ince bir gekilde ¢izdigi suretlerin tanziminde gok
kullanir. Mesela:

J.,.u HKH \;\ r.@.m} ul’ YR 4;\: R Lq.@,.a K W) up)wj olleadl L,l} cuL»\ B2
“Gokleri ve yeri ve bunlarin igine yaydigi canlilart yaratmasi da, O’nun
dyetlerindendir. Allah diledigi zaman onlan1 toplamaya da kadirdir.” (Sura,
42/29) ayetinde yayma ve bir araya getirmenin hizl iki sureti buna misal

verilebilir.#%°

4- Bir nevi tekabiil daha vardir ki bu, 6niimiizdeki iki suret arasindaki
degil; biri gelecekte, digeri de gegmisteki iki suret arasindaki tekabiildiir.
Mesela:

mcd1 mi: Bzz kcndzsun bir nutfeden yaratzm§kcn, yaman bir hasim kesildi
Bize.” (Yasin, 36/77) 4yetinde hdzir olan stiret, apagik hasim olan insanin
stretidir. Mazideki stiret ise hor ve hakir olan nutfenin (sperm) suretidir.
Bu iki suret arasinda uzak bir mesafe vardir. Insanin tasarruf alamindaki
bu mesafenin beyan edilmesi i¢in o mesafenin gosterilmesi istenmektedir.
Bunun igin iki sureti birbirine baktirmug ve aralarindaki merhaleleri atla-
mugtir ki, o agik ve net ayrilik su hustisi maksadi eda etsin: Bir durumla

1491

digeri arasindaki tahyili (hayali galistirarak yapilan) mukabele.

489 1t 7114l 1, 539.
490 ot Tasvir, 5.96.
1 et Tasvir, s.98, 99.
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¢) Seyyid Kutub’un Fi Zilal’deki Tésbitlers
1) Kur’an Ciizleri Avasinda Tenasiip

Bilindigi gibi Kur’an 30 cliz’den miitegekkil bulunmaktadir. Seyyid
Kutub, bazen bu ciizler arasinda da miinasebet bulmaya ¢aligmistir.
Boylelikle daha 6nce ele alinmamig bir hususu ortaya koymustur. Ancak
bunun Kur’an’mn tamaminda aranmasi durumunda zorlamali yorumlara
girilecegi de muhakkaktir. Miiellif -tesbit edebildigimiz kadariyla- sadece
liglincii ciiziin baginda bu konuya temas etmig ve goyle demistir:

“Bu tiglincii ciiz, iki kisimdan olusmaktadir. Birinci boliim, ilk iki clizii
icine alan Bakara stresinin tetimmesidir. Ikinci kistm da Al-i Imran stire-
sinin baglaridir. Bakara stiresinin geri kalan kismu, -birinci ciiziin bagindan
ikinci ciiziin sonuna kadar -miitalaa ederek agikladigimiz ana konu hakkinda
bir parantezdir. O ana konu ise Medine’deki Miisliiman cemaatin, immete
ait gorev ve sorumluluklar1 yerine getirmesi igin bir hazirliktir...”*?

Bir cliz igindeki stire ve dyetlerin ritim ve konularindaki tenastibii:

Seyyid Kutub, Amme ciiz’{inii tilaveti esnasinda, bu ciiz igerisinde
kafiye, fasila, masiki ritim gibi birgok yonden uyum gordiigiinii ve bunun
da sadece uyuyan gafilleri uyarma hedefli oldugundan bahisle soyle
demektedir:

“Bu ciizii okurken bana 6yle geldi ki, sanki hislerim {izerine pesi pesi-
ne balyozlar iniyordu. Sert, hagin ve yiiksek ses ¢ikaran balyozlar. Sanki
uykuya iyice dalmig insanlara atilan gigliklar gibi. Uykular1 agir insanlara.
Veya hisleri sarhog olmug mahmurlara. Sanki o insanlara tek ritim ve tek
uyarici ile pesi pesine soyle diyor: Uyanin, uyanik olun, bakin, yiiziiniizii
gevirin ve iyi tefekkiir edin. Bir tek ilah var, bir sorumluluk var, bir hesap

ve ceza var. Siddetli bir azap ve biiyiik nimetler var!!! (...)**

2) Surelerdeki Tenasiip

Miifessirimiz bu konuda soyle demektedir:

“Her stirenin kendine mahsus bir gahsiyeti vardir. Bu sahsiyet, ruh sahi-

2 1 7114l 1, 275.
493 Fi z41al, VI, 3800.
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bidir ve insan kalbi, sanki belirli 6zelliklere sahip nefes alip veren bir ruhla
birlikte yagiyor gibi o ruhla yasar. Yine her stirenin bir ya da birka¢ konusu
olur. Bu konular belirli bir yortingeye baghdir. Ayrica stirenin kendine has
bir iklimi (cevv) olur ve bu iklim stredeki biitiin konular1 hakimiyeti altina
alir. Stirenin akigi (siyak) genel iklime uygun olarak iglenen bazi konulari,
birbiriyle uyumlu bir tarzda ele alir. Her strenin kendine has bir musiki
ritmi olur. Bu ritim gayet stirenin akis1 i¢inde degisirse, konu miinasebetiyle
degismig olur. Bu durum, Kur’an’in her yerinde s6z konusudur.”**

Stirenin kissa ile baglayip kissa ile sona ermesinde tenasiip:

Seyyid Kutub’a gore stirelerdeki tenasiibiin bir diger gesidi de bir
stirenin kissa ile baglayip yine kissa ile sona ermesidir ki, bu hususta verdigi
en ilging ornek, Yusuf stiresinde goriilen tenastiptiir:

“Bu stire tamamen Yusuf kissasini ihtiva etmesiyle kendisine has bir
ozellik tagimaktadir. Yusuf stiresi hari¢, Kur’an’daki biitiin kissalar ayri ayri
boliimler geklinde beyan edilmigtir. Ancak bu boliimlerin herbiri veya bir
kag1 birden, stirenin konusuna, yonelisine ve iklimine uygunluk arz eder.
Hatta Htd, Salih, Lit, ve Suayb (aleyhisselam) kissalar1 muhtasar ve 6z olarak
tek bir stirede zikredilmistir. Yusuf stiresinin ise tamamu bir stirede anlatil-
mugtir. Stirenin bu 6zelligi kissanin tabiatiyla da miinasip diismekte ve eksik-
siz olarak fonksiyonunu eda etmektedir. $6yle ki, stire, Yusuf’un riiyasiyla
baglamakta, te'viliyle de sona ermektedir. Zaten, strenin bir veya birkag
boliimii bir stirede, geri kalaninin bagka bir stirede olmast uygun diigmezdi.
i§te strenin bu 6zelligi, onun roliinii, -kissanin anlatilma sebebi olan asil
hedefi ger¢eklestirmesinin de iizerinde- biitiin yonleriyle tistlenmektedir.**

Stirenin evveli ile sonunun, konu, iklim ve ¢agristirdig: hususlar (zilal)
bakimindan tenastibii:

Seyyyid Kutub bir ¢ok stirenin sonunda, stirenin bagi ile sonu arasinda
konu, iklim ve ¢agristirdig1 hususlar agisindan bir uyum ve armoni bulun-
dugunu ifade etmistir ki bu, Kur’an’daki tenasiibiin bir diger izah1 olarak

kargimiza gikmaktadir.**

494 1t Z11Al 1, 28.
495 pi Zi4l TV, 1951.
496 Ep 71141, 1V, 1951, 1966, 1967, 2113; V/2358, 2886, 3217, V, 3102
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Konuyu miisahhaslastirmak i¢in su 6rnegi verebiliriz:

S5 N u;.U\ sig V3 55 A 3 u\ 526 “O halde sabret! Ciinkii
Allah’in va’di kesindir. Sakin ona inanmayanlar seni panige diisiirmesin,
seni dayaniksiz bulmasin ve seni endiselendirmesinler. Ahirete iman etme-
yenler sakin seni telaslandirmasinlar.” (Ram, 30/60) ayeti, goriildiigii sekilde
son bularak ilk dyetle miitenasip olmaktadur. Ilk ayetin muhtevasi, Allah’in
miiminlere zafer va’didir ki, son dyetle tam tammna uyum halindedir.*”

Stirenin konu, suret, ilham ettigi hususlar ve ritminin olugturdugu
tenastip:

Fi Zilalde, bir stiredeki dort yonlii tensiipten bahsedilmistir ki, belki
en ilging tenasiip tiirli budur: Konu, suret, ilham ettigi hususlar (zill) ve
ritim (ikd) arasindaki tenasiip ve uyum. Buna Kutub’un, Muhammed
stresinde yer alan ayetler hakkindaki tespitini misal verebiliriz:

“Burada stirenin bagindan sonuna kadar devam eden bir savag havasi
vardir. Stre, bir savag izlenimi ve havasi uyandiriyor ve her paragrafinda
bu ozelligiyle kendisini gosteriyor. Strenin fasilas1 baglangigtan itibaren

agir bombalar gibi inen bir ritim ve armoniye sahiptir:

('J:;L’u‘ s A1 ‘MJLA ﬁjb gﬁjuﬂ hafifleyince de, bu kez, kiliglarin hava-
da ses ¢ikarmasina benzer bir eda ile L@Jw\ @u\ Q55 buyurulmustur.

Yine bu stirede, yer alan lafizlarin ahengindeki giddet gibi, ¢izilen
suretlerde de bir siddet goriilityor. Mesela kital hakkinda soyle diyor:

SB Sgs 15388 el LRI “Imdi kifirlerle savasta kargilastiginiz
zaman hemen boyunlarini vurun (Muhammed, 47/4)

Aymi ayetin devaminda ise oldiirme ve esir alma, “siddet” lafziyla
tasvir ediliyor.

(47/4) U3 15088 % aisdT ) s

(47/9) sallal Joi5 1) s

(47/10) T 5 35005 pgele 1 535

(47/15) phelail gl Los 2 15325

(47/20) w3l e e kel Sl BU) O3k

97 Fi zilal, Vi, 2778.
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Miiminleri harpten kagmaktan kesin ve nihai bir gekilde sakindirirken
su ifadeyi kullantyor:

(47/38) ¢SIEal 13,5 N & (S22 B3 Jagiag 13158 O3

Boylece Muhammed suresinde konu, stret, c¢agristirdigi hususlar
(z1ll) ve ritim (1k&”) tenasiip i¢inde beyan edilmistir.**

Stire basiun stirenin tamamiyla tenasiibii:

1. Misal: Seyyid Kutub, Lokman stiresinin ikinci ayeti olan, &G aLL
(,.g,’J\ gflfgi\ “Bunlar, hakim olan Kitib’in dyetleridir.” (Lokman, 31/2) dyetin-
deki, “el-hakim” ifadesinin, stirenin muhtevasina ve genel havasina (cevv)
uyum arzettigini belirttikten sonra Kur’an igin bu sifatin verilmesini soyle
aciklar:

“Kitabin hikmetle vasiflanmasi ona hayat ve irade rengi veriyor; sanki
o kitap, soz ve tevcihlerinde hikmetle vasiflanmug bir canli, soyleyecegi-
ne niyetlenen ve hedeflediklerini arzu eden bir sahsiyettir. Gergekten de
Oyledir: onda bir ruh, bir hayat, bir hareket ve onun kendine mahsus bir
sahsiyeti vardir. Onun bir arkadaghg: vardir ki, bunu ancak onunla birlikte
yasayan ve ancak onun golgesinde hayat bulan ve onu iki arkadag ve iki
canli arasindaki birbirine cevap verme (teciviib) gibi gefkatle hissedenler
anlarlar.”*”

2. Misal: Seyyid Kutub, Tevbe stiresinin evvelinde, o555 41 e 815
“Allah ve Rastlii’den bir ihtar..” (Tevbe, 9/1) denilerek baglanmasindaki tena-
stibii goyle agiklamistur:

“Bu ayetlerin iislubu ve tabirin ritmi, yiiksek sadasiyla birlikte bir
iltimatom geklini almaktadir. Neticede ifadenin iislubu, ritmi ve bu konu-
yu kusatan iklim, Kur’dnin ifade metodu {izere birbirine tam: tamina
uymaktadir.5%

Stirenin bagi ile sonu arasinda tenastip:

Cenab-1 Allah, En’dm stiresinin baginda Allah’a sirk kosan ve Rabb’e
es tutanlardan bahsetmis, aymi sekilde stirenin sonlarinda da, kendi ken-

498 1t z11al, VI, 3280
99 Fi Zilal, V, 2783.
500 £ Zi1al, T11, 1596.
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dilerine ahkdm vazederek Hakiki Rablerine sirk kosanlar1 anlatmistir. Tlk
yette & 5a5g wgiss 15 Sl 25,015 SUlB Jas s 3315 el G sl b sl
“Hamd olsun o Allah’a ki, gokleri ve yeri yaratti, karanhklar1 ve aydinligi
var etti. Yine de inkarcilar; Rablerine baskalarini denk tutuyorlar” (Enam,
6/1) buyurulmus, stirenin sonlarinda da, 150. ayette kendi akillartyla (helal
olan baz1 geyleri) haram kilmak suretiyle Rablerine sirk kosanlardan bah-
sedilmigtir:

“De ki: Gelin, Allah’in size neyi haram kildigini size okuyayim:
Allah’a hi¢bir seyi es kosmayin..ilh.”

Boylece her iki ayette de ayn1 konu, yani girk konusu iglenmig ve stire-

nin bag1 ile sonu arasinda bir tenasiip gergeklestirilmigtir.>!

Stire sonunun, sirenin tamamina uyumu:

Seyyid Kutub, stre sonlarinin srenin tamamyla uyum arz ettigine de
cogu defa dikkat ¢ekmektedir. Meseld, Furkin stiresindeki 3 (.,JJS RV
(;.%jL&S NpY Y VS“ bu G By & S5 “De ki: “Duaniz olmazsa Rabbim size
ne diye deger versin ki? Ama siz, ey inkircilar! Size bildirdiklerimi yalan
saydiniz, artik bu giinahtan yakanizi kurtaramayacaksiniz.” (Furkan, 25/77)
mealindeki ayetle ilgili olarak soyle der:

“Bu, stirenin tamamina uygunluk arz eden bir son verme ve hitim-
dir. Stirede, kavminin inat ve inkidrina mukabil, Rastlullah (sallallahu aleyhi
ve sellem) teselli edilmektedir. Iste bu hitdim da, ayn1 meseleyi vurgulamak
suretiyle stirenin genel temasiyla uygunlugu temin etmektedir.”>%2

Stiredeki bir tek kelimenin biitiin streyle oyum (tenasiip) icinde
olmasi:

Bazen Kur’an’daki bir kelime, iginde yer aldig1 stirenin biitiiniiniin
iklimiyle uyum arz eder. Bunu Seyyid Kutub, s6yle misallendirir:

“Tbrahim stiresi 11. yette gegen /. lafz1 stirenin iklimiyle uyum igin-
dedir; zira stire, genel olarak Allah’in verdigi nimetlerden bahsetmekte, bu
nedenle de bu fiil kullanilmaktadir%3

0L Ft zi14l, 11, 1028.
502kt Zulal, V, 2581; Ayrica bkz. V, 3068.
503 £t Zi1al, IV, 2091.
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3) Ayetler Avasmdn Tenasiip

1. Misal: Seyyid Kutub, Nahl stiresinin tefsirinde nimetleri anlatan
ggiiigéfu;;(ﬂi;’xiéu;%géugsy;\;yﬁmt;‘ﬁ;u el G I3t D5
J"“J‘U‘;‘vw:w)WbubMbucwuyww%b@uﬁr&w r*‘rL’“\“
i &dl dH iy f;\) u_,.l.w r).d 4;‘9 yU: & o\ Lo Le))} \j.(,w a Q)Jow uL&Y\j
IR ijéx«uu\,dt}swglsf Q}.szu L""’JJ""‘J‘J‘J LrJLM\JA‘;.bu\
S35% ¢ B Q5 3 By W s o A A D55 G,k e g3 dyetlerd
arasindaki (Nahl, 16/65-69) tenasiip olgusuna goyle dikkat ¢ekmektedir ki,
ayetlerin meali goyledir: “Allah gokten yagmur indirip onunla 6lmiig olan
yeryliziine hayat verir. Elbette bunda gergege kulak verecek kimseler igin
ibret ve delil vardir. Dogrusu davarlarda da size deliller vardir: Zira size
onlarin karinlarindaki iskembe ile kan arasindan, halis bir siit iciriyoruz ki
igenlerin bogazindan afiyetle geger. Hurma ve iiziimden hem sarhogluk
veren igki, hem de giizel gidalar elde edersiniz. Siiphesiz bunda aklini gahs-
tiran kimseler igin alacak ibret vardir. Rabbin bal arisina goyle vahyetti:
“Daglardan, agaglardan ve insanlarin kurduklar: ¢ardaklardan kendine goz
goz ev (kovan) edin. Sonra da her tiirlii meyveden ye de Rabbinin sana
yayilman igin belirledigi yollar1 tut!” Onlarin karmlarindan renkleri gesit
gesit bir gerbet ¢ikar ki onda insanlara sifa vardir. Elbette diisiinen kimseler
i¢in bunda alacak ibret vardir.”

“Burada nimetlerin arzi konusundaki tenasiip ger¢egi oniinde dura-
lim: Gokten su indirilmesi, kan ile figki arasindan siit, hurma ve iiziim
meyvelerinden sarhogluk verici maddelerin ¢ikarilmasi ve giizel rizkin ve
arinin karnindan da bal ¢ikarilmasi.. .Ashinda biitiin bunlar birbirinden
ayr1 cisimlerden ¢ikan igeceklerdir. Genel tema (cevv) igecekler olunca,
digerleriyle uygun hale getirmek maksadiyla, hayvanlarin sadece siitii zik-
redilmistir.” Bu da Kur’an’daki edebi tenasiibiin ufuklarindan biridir.”5%*

2 Nhsal Seyyid Kutub, “3 e dh, Bis) M‘ d.b Cl" 5] = Ll C"F’
C’ V’ 15 4 <) = (s 35 JJS o 33 Uy V‘J Jm (J “Zulkamcyn bu scefer
ymc bir yol tuttu. Gune§m dogdugu yere varinca, onun, kendilerini sicak-

504 ZiJal, TV, 2182. Ayrica benzer misal igin bkz. IV, 2187.

183



Fi ZiLALi't-Kur'AN VE I'cAz AgisiNDAN DEGERI

tan koruyacak bir siper nasib etmedigimiz bir halk iizerine dogdugunu
gordii. Iste Ziilkarneyn, boyle yiiksek bir hiikiimranliga sahip idi. Onun
yaninda ne var, ne yoksa Biz hepsine vakit idik.” (Kehf, 18/89-92) dyetleri
arasinda goyle bir edebi tenasiip oldugunu belirtir:

“Ayetlerin akig1 igerisinde arz edilen manzara, tabiat i¢inde agik¢a
goriilen bir manzaradir: Giines parlamakta, onu o kavimden hi¢bir kimse
perdeleyememektedir. Ayni gekilde Ziilkarneyn’in vicdant ve maksatlart da
tamamen Allah’in ilmine nazaran apagik ortadadir. Iste boylece anlatilan
tabiatla Ziilkarneyn’in vicdani arasinda bir tenasiip goriilmektedir.”5%

3. Misal: Seyyid Kutub, Kiydme suresindeki a sl SLle) & 8523 ¥
“(Rasuliim!), onu (vahyi) ¢arcabuk almak i¢in dilini kimildatma.” e;lye%iyle,
igﬁ\ 535353 4.1.>bd| S i S8 “Hayir! Dogrusu siz, car¢abuk gegeni (diinya
hayatin1 ve nimetlerini) seviyor, dhireti birakiyorsunuz” ayetleri arasinda
sOyle bir tenaslip tespit etmistir:

“Siyaka bakildig1 zaman, tenasiip agisindan ilk farkedilen husus,
burada diinyanin - bu hayatin ¢ok siiratli gegecegine isaret eden- ad,sL«J\
kelimesiyle isimlendirilmesidir. Zaten burada verilmek istenen mesaj da
diinyanin gabuk gegecegidir. Iste bu lafzin ilham ettigi miilihaza ile, siyak
iginde sunulan yerin ¢agristirdig1 hakikat ve Rastil’e (sallallahu aleyhi ve sellem)
hitaben soylenen, & |58 Shl « 3353 ¥ arasinda bir tenasiip vardir. Bu
hareket ettirme ve bu acele, diinyé hﬁyatlndaki beger ahvaline ait hususlar-
dandir. Bu, Kur’ini ifidenin ¢agristirdigy, ince, latif ve insanin ancak his
diinyasinda duyulabilecegi bir tenastiptiir.”>

Avyetteki kelimeler arasinda:

1. Misal: Seyyid Kutub, ‘o.sill C @15 “Allah ihsan sahiplerini
sever.” (Al Imran, 3/148) Kur’dni beyaninda gegen C.; ile alikali olarak
sOyle demektedir:

> kelimesi burada sevecen, sefkatli, parlak ve nurlu bir tabirdir. Bu

kelime, kerim, latif ve parlak iklimle uyum igerisindedir. Allah’in ihsan ve
muhsinleri sevmesinden, sevdiklerinin kalplerinde iyilik yapma (ihsan)

505 Ft Z1lAl, TV, 2292. Benzer misal icin bkz. IV, 2294, 2328, 2356.
506 Ft Z1l4l, V1, 3770. Ayrica bkz. 11, 1167.
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sevgisi hasil olmakta ve bu kalplerde bir incizab meydana gelmektedir- Bu
miicerred bir tabir degildir; bu, tabirin arkasinda gizlenen hakikatin ta

kendisidir.”5%7

2. Misal: Seyyid Kutub, ;3 ‘w&} 1515 Ll Sl SO 185 O sk dn &y
| nits Uiae OIS i u\ 4 (..QN G u\ J.wb | 4S5 B u,&J\ “Allah size mutlaka
emanetleri chil olanlara vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz
zaman adaletle hitkmetmenizi emreder. Allah size ne kadar giizel 6giit
veriyor. Siiphesiz Allah her seyi isiten ve her seyi gorendir.” (Nisa, 4/58)
ayetindeki tenasiibe soyle dikkat ¢eker:

“Emanetlerin ehline verilmesi ve insanlar arasinda adaletle hiikme-
dilmesi geklindeki miikellefiyetlerle, Allah Tedla’nin k.l ve 15.a; olmasi
arasinda agik ve latif bir tenastip vardir. Ciinkii Allah, emanet ve adalet
meselelerini isitir ve goriir. Keza adalet de basiretli bir dinlemeye, iy1 karar
vermeye, i¢ ve dig problemleri gozetmeye ve bunlar1 daha da derinlestir-
meye muhtagtir. Sonug olarak boylesi bir emir, ancak biitiin bu durumlari
goren (Basir) ve Tsiten (Semi)’den gelebilir.58

4) Tli Manzara Avasimdn Tenasiip

Seyyid Kutub, Nur stresi 35. dyetle 36., 37. ve 38. ayetleri arasinda
-sunulan manzara bakimindan- ilging bir tenasiibe igaret etmektedir:

Stirenin 35. ayeti soyledir:

Flas b aM 99)3 J.w u/zﬁ\j 3Ll byl “Allah, goklerin ve yerin
nurudur. O’nun nurunun misali, i¢inde lamba bulunan bir kandildir. O
lamba bir cam i¢indedir. O cam ise inci gibi parildayan bir yildiz gibi-
dir..”

Bunun peginden gelen 36., 37. ve 38. ayetler ise $0yledir:

AJ@MYJBJJL&YUJMLL@J "’ié..ALg,.sJ,SJ;;@,Q\a»\d:lurd
4,\)\ r.@_.fd )L«@Y\j u}w\ 4.3 \.J.ﬂ.".'n' u_,.v d}ﬁl}g e\SJ” GL.!‘ GM\ rbb A”\ JSJ :J,G c.: Y‘j
Sl ik L G 5o A alas s N \j.w L W\ “Bu nur, Allah’in igle-
rinde sanunn yiikselmesine ve adimin amlmasina izin verdigi evilerdedir; O

507 Ei Zil4l, 1, 475.
508 Ft z1lal 11, 689. Aynca bkz. Ff Zildl, TV, 2107.
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evlerde sabah-aksam O’nu tesbih eden 6yle erkekler vardir ki, onlart ne
bir ticaret, ne de alisveris Allah’t anmaktan ve zekat vermekten alikoymaz.
Onlar kalp ve gozlerin dondiirtildiigii bir giinden korkarlar. Nihayet Allah,
yaptiklarinin en giizeliyle onlar1 miikifatlandirir...” Kutub, bu tenasiibii
soyle izah etmektedir:

“35. ayette zikredilen kandille Allah’in evlerinde olup nur ile aydinla-
nan kalpler arasinda ¢ok yakin bir irtibat vardir. Bu da Kur’an’in manzara
ve sahneleri anlatmada kullandig: tenasiip metodudur. Allah’in yiiceltilme-
sine izin verdigi evler ger¢ekten yiice ve temizdir. Bu evlerin gortiniisii, yer
ile gokteki yiiksek ve aydinlik nur ile de uyum arz eder. 3%

5) Kyamet Salmelerinde Tenasiip

En’am stresinde sunulan kiyamet sahneleri sanki miisrikler ve yalan-
layanlar hakkinda gahit getirme ve onlar1 teghir etme tarzinda arz ediliyor.
Stiredeki gahit getirme sahneleri inangla ve hukukla buluguyor. Stirenin
basinda, genel gergeve iginde akide konusu anlatilirken, konuya kisa bir ara
verilerek soyle buyuruluyor'

Cbuﬁjg\,(.s).w o\,d\l.usdH jb(,sﬁ‘_ﬁwmyu@,s\ ;_;“51&
i),s{w /;L;ffﬁbbmﬁw&wwtpdf\@\m@u\ujw(&dw
“De ki: “Sahit olarak hangi sey daha biiyiiktiir?” “De ki: “Allah! Benimle
sizin aranizda O, sahit olarak yeter. Su Kur’in bana sizi ve kendisine ula-
san herkesi uyarmam icin vahyolundu.” Allah ile beraber bagka tanrilar
bulunduguna ger¢ekten siz mi sahitlik ediyorsunuz?” Ben asla buna seha-
det etmem!” de ve su hakikat: vurgula: “O, ancak tek Ilahtir;, baska tanri
yoktur. Sizin sirkinizle de, seriklerinizle de benim hi¢bir iligigim yoktur.”
(En’am, 6/19)

Siyak, stiredeki inangla ilgili 6zel miinasebete (helal ve haram kilma
meselesi) geldiginde, tenasiibii saglamak, iki konunun ayni oldugunu
belirtmek igin diger bir sahne tesis ediyor ve -bu umumi meseleye gahit
getirmek kabilinden- bu sahnede helal ve haram kilmaya dair onlar1 gahit
getirmeye davet ediyor:

509 Fi Zil4l, TV, 2520. Aynca bkz. V1. 3486, 3678.
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r—b.h\ ‘Y)‘..@.u.x@,..)fu\j.x@..aub|uffmlg)\u}xg.uw.U\VS\.x.@Mst
o,JJw 5 RS DFYL Osul N JJJU L;LL | s UJ.U\ “Haydi” de, “Allah’in bunu

/53

haram kildigina dair taniklik edecek §ah1 tlerinizi getirin!” Eger onlar yalan
yere sahitlik ederlerse, sakin sen onlarla birlikte taniklik etme. Ayet]crimizi
yalan sayanlarin ve ahireti tasdik etmeyenlerin keyiflerine uyma. Nasil
uyarsin ki onlar bagkalarini, kendilerinin Rabbi olan Allah’a esit tutmak-
tadirlar.” (Eram, 6/150)

Strenin akist iginde goriilen sahneler ve duraklar gesitli sekillerde
goriinmekle birlikte, hepsi bir gergekte bulusuyor. Her sahnede veya her
durakta sanki dinleyiciyi tutuyor ve onun iyice kavramasi igin sahnenin
ontinde alikoyuyor ve derince diistinmesi i¢in durugma yerinin (mevkif)
oniinde durduruyor. Oyle bir hareketle durduruyor ki neredeyse lifizlar
onu miicessem bir vaziyete sokacak! Sahneler ve durusma yerleri var ve
orada tutuklu insanlar duruyorlar, dinleyici onlarin durugmasini sanki
goriiyor gibi olmaktadir. Ayetlerin siyaki onu durdurur ki seyretsin ve
lyice anlasin.

Kiyamet ve 6liim sahnelerinde iste su duraklar (mevikif) gelmektedir:

G 3l e 8585 55 L SIS 30 GG I L0 e 1,85 %) 553 515 “Onlar
atesin karsisinda durdurulup da “Ah n’olurdu, diinyaya bir geri dondiirtil-
sek de Rabbimizin dyetlerini inkdr etmesek, mii’minlerden olsak!” dedik-
(Enam, 6/27)

Gy Sl 158,08 06 s 106 300 10s T 06 s e 1LE5 d) 6 s
0535 (.,.5 “Hem onlar1 Rab’lerinin huzuruna getirilip hesap meydaninda

,JJ

leri zaman bir gorsen, neler olacak neler!

durdurulduklar1 zaman bir gorsen! Hak Tedla: “Nasil, diyecek, su gordii-
gtiniiz dirilis ger¢ek degil miymis?” Onlar da: “Evet, Rabbimiz hakki i¢in
gercekmis!” diyecekler. Allah Tela buyuracak: “Oyle ise, kifirliginizden
otiirti simdi tadin azab1!” (Enam, 6/30)

0355 o3 1Skl 1,4 AT il 1y Aoy wsalt wised b 8,00 3 s 55
040 Slie “Oliimiin siddetleri iginde kivranirken, éliim meleklerinin de
yakalarmna yapigip kendilerine: “Haydi, derhal ruhlarinizi ¢ikarip teslim
edin! Bugiin zillet azabiyla cezalanacaksiniz...” (En’am, 6/93)

“En’am stiresinin ¢ ayr1 yerinde zikredilen ve birbirine bakan ii¢ ayet,
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ayni gergege igaret etmekte, okuyani veya dinleyeni ayni hakikate tevcih

etmekle bir nevi tenasiip olarak goriilmektedir.”!°

6) Insan-Evren Avasmdn Tenasiip

A ST 5535 0 e L S O Vth 5L 15508 el oS s 01
G535k ¥ “Allah, siikunet I;ulup dinlenmeniz i¢in geceyi yarattt. Etrafinizi
goriip ¢alisabilmeniz i¢in de aydinhk olan giindiizii var etti. Dogrusu
Allah, insanlara biiytik Iiituf sahibidir, fakat insanlarin ekserisi siikretmez-
ler.”  (Miimin, 40/61)

Seyyid Kutub, bu dyetteki Kur’in-insan-evren arasindaki ilging tena-
siibe soyle dikkat ¢eker:

«_Insan bu ortam igin, burada yasamak igin, bu ortamdan etkilenmek
ve onu etkilemek igin yaratilmustir. Insamin yaratiligtyla bu ortamin tasari-
mu arasinda ¢ok saglam bir irtibat vardir. Insanin bu sekilde tasviri, onun
bulundugu ortam olan yer ve gok ile alakalidir. Bu nedenle Kur’an, arz
ve semdy1 zikrettigi ayni ayet igerisinde insani da zikretmistir. Dikkatinizi
¢ekerim, iste bu, Kur’in’daki i’cizdir.”>"!

4- Kur’an’in Gaybi caz1
) Gaybi Pedza Baks

Kur’an, gaybi r’cazindan Hz. Peygamber igin gayb sayilan ge¢mis,
hal ve istikbale dair haberlerin Kur’in’da zikredilmesini anhyoruz. Gerek
Adenrden bu yana yagamig olan kavimler hakkindaki haberleri, gerek Hz.
Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) hayatta iken miinafiklar ve desiseleri hak-
kinda gelen haberler ve gerekse kiyamete kadar ve ahiret hayatinda olacak
hadiseler hakkindaki biitiin haberler bu baglik altinda degerlendirilir.

Kur’an’in maziyle alakali haberlerinin dogrulugu tarih ilmiyle tesbit
edilmig; haldeki gayb haberlerini, 6nceki semavi kitaplar ve yaganan ger-
gekler tasdik etmig; gelecege ait olan haberleri ise zamanla tahakkuk etmig
ve etmeye devam edecektir.

510 g 71141, 11, 1027.
SIL Bt zi1al, V, 3093.
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Bir de Restilullah (sallallahu aleyhi ve sellem) doneminde 6nceden bildirilen
haberler vardir ki, bunlar da Hz. Peygamber’in dogruluguna birer delildir.
Nitekim Kur’dn’da 6nceki iimmetler hakkinda bilgi verildikten sonra &is
S BB O] 5ol 1A 8 5 U3 Y5 Sl G B ) ) s (T 2
“Iste bunlar gaj/b olan birtakim haberlerdir. Onlar1 sana Biz vah j/edi yoruz.
Halbuki bu vahiyden énce onlar1 sen de, milletin de bilmezdiniz. Oy]cysc
onlarin red ve inkdrlarina karst sabret, digini sik ve siiphen olmasin ki
hayirl dkibet miittakilerindir!” (Hud, 11/49) buyurulmustur.

Bu nevi gayb haberlerinin esas maksadi, davetin desteklenmesi ve
hedefine dogru gitmesine yardimci olmaktir. Bazi miinafik Yahudilerin
yaptiklari, inen ayetlerle tescil edilmis ve bu sayede Miisliimanlarin davet
stratejisini daha planli yapmalart temin edilmigtir.>!2

Kur’in’da, gelecekte vuku bulacak bazi olaylar, bir de kiyamet ve dhi-
ret ile alakali hadiseler bildirilmektedir ki, bunlar da tamamen gaybi haber-
lerdir, igte biitiin hususlar, Kur’in i’czinin bir yoniinii teskil eder.5!3

b) Fi Zilaldeki Gaybi Pedzla Hgili Tesbitler

Miifessirimiz, Kur’an’in gaybi ’cdzina -muhtemelen konunun daha
ziyade Kelam ilmi ile alakas1 bulunmas: dolayisiyla- genellikle, Miisliiman
toplumun, diger kitap verilen timmetlerle olan alikasi miindsebetiyle
temas ettigi gortiliir.

1. Misal: Seyyid Kutub, eski kavimlerden verilen haberlerin ve dogru-
lugunun tek tek zuhur etmesinin Kur’in’in Allah katindan olduguna delil
oldugunu bildirmektedir. Bu meyanda o, Tevbe stiresi 30. ayetinde gegen,
J5 e 1558 5l 038 O 4ala “Onlar, sozlerini daha 6nce gegmis kifirlerin
sozlerine benzetiyorlar.” mealindeki beyani hakkinda soyle der:

“Miifessirler bu ayet hakkinda soyle demislerdir: Bundan maksat,
tipki Araplarin meleklere Allah’in kizlar1 demeleri gibi, bazi kimselerin
Allah’in oglu olduguna dair s6z soylemis olmasidir. Bu dogrudur; fakat

512 Mustafa Muislim, Mebahis fi i°cazi’l-Kur’in, s. 252.
513 ¢|-Bti, Ahseniil-hadis, s.119; Bu konuda genis bilgi igin bkz. el-Bakillani, 'cdzu’l-Kur’in, 73-
75; Sa’duddin etTeftazini, Mesud b. Omer, Serhu’l-Mekdsid, (1. b., Beyrut 1989), V, 34,35.
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Kur’an nassimin delileti bundan daha otedir. Bu meselenin ileri boyutu
Hint, Misir ve Grek inanglar1 aragtirildiktan sonra agikhiga kavugabilmis-
tir. Bununla birlikte Ehl-1 Kitab ve ozellikle de Hiristiyanlarin muharref
inanglarinin ash ve kaynag: da ortaya ¢ikmistir. Putperestlerin inanglari
once Pavlos’un Ogretilerine, oradan da daha sonra konsillerin kutsal 6gre-
tilerine sizmugtir... Iste, Kur’an indigi sirada heniiz bilinmeyen eski putpe-
rest inanglarinin, Kur’an’in bu nassiyla gozden gegirilmesi, Ehl-i Kitabin
Hak dine tabi olmadiklar1 ve Allah’a sahih bir imanla inanmadiklarini
gosterdigi gibi, ayn1 zamanda, Kur’an’in 1’cdz yonlerinden birisini beyan
etmektedir.”>*

2. Misal: Seyyid Kutub’un Kur’dn’in gaybi i’cazi konusuna verdigi
misallerden biri de, & 5 ke 1,58 L;.H ﬁ,u e ‘..a\b G A izl J ks
(s Lo L5H i e g & JMM 56 ,Mﬂ “Akilsiz insanlar: “Bu Miisliimanlar
daha once yoneldikleri kibleden ¢eviren sebep nedir?” diyecekler. De ki:
“Dogu da Bat1 da Allah’indir. O diledigi kimseyi dogru yola yoneltir.”
(Bakara, 2/142) ayetidir.

“Bu 4yet, bu dersin ikinci kesitinde (makta) bildirilecek olan kible
degisikligi igin bir girig niteligindedir. Ayni zamanda bu ayet, o akh kit
insanlarin ortaya atacaklart dedikodu ve soru igaretlerinin oniine set gek-
mek i¢in bunu 6nceden bildirmistir..”s1

3. Misal: Seyyid Kutub, Nisi, 4/46. dyetteki 6 Y| o, S
“Onlardan pek azi iman ederler.” climlesiyle ilgili olarak “Allah dogru
soyledi, Islim Tarihi boyunca Yahudilerden Islim’a giren gok az olmustur.
Islam ve Miisliimanlara kurulan tuzaklarin arkasinda mutlaka Yahudilerin
parmagi bulundugu bir gergektir.”¢ demek suretiyle Kur’in’in bize
bunu 6nceden haber vererek gaybi i’cazini gosterdigini ifade eder.

4. Misal: Seyyid Kutub, Bakara stresinin tefsirine girismeden Once
Kur’an’in bu stirede genis bir sekilde Yahudiler tizerinde durmasini soyle
agiklamaktadir:

“Umumi olarak bu stirede anlatilan meseleler, IslAimi davet ve tem-

514 B Zi141, TI1, 1640.
515 g 7zil4l, 1, 130.
516 pi Zil4l, 11, 676.
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silcilerinin dost ve diigmanlariyla -az bir farklilikla- asirlar boyu kargilaga-
caklar1 problemlerdir. Iste Kur’an, bu nasslarda, her asirda yenilenen bir
hayati negrediyor, yoldaki isaretler gibi Miisliiman timmetin Oniine dikiyor
ve iimmet de uzun ve megakkatli yolunda, ayni tabiata sahip, fakat farkli
goriiniimlii adavetler arasinda onun rehberliginde yiiriiyor. Iste bu, aslinda
Kur’an’in her ayetinde goriinen miimeyyiz ve degismeyen ozellikteki bir
1’cdz yoniidiir. "

5. Misal: Kur’in-1 Kerim’in ’cAz alametlerinden biri de sudur:
Kur’an’in, Miisliimanlarla geleneksel diigmanlari arasinda asirlar boyu
devam eden ve yenilenen belirli bir harbi tasvir etmesidir...”

Nai Bk % (,J G 15 Y vsqjju N rsﬁ e Bl 11 N 1T L@J\u
N i N g e (.Ms O VI 483 B 38 st rw.u S G5 m\,ﬁ\
B L e JAW\ e g 13 15 G 16 S 135 S sl 545 V&yu
L@;\yjuwr_(,wa_.ubﬁMwMJJJM\u\xr&&\o\&w\}Uﬁ
.b.au: oskess & & u\ ks ﬁ.»,s ‘,SJ.@ NP |5 oS uJ “Ey iman edenler! Siz
Miisliimanlardan ba§1<asm1 sirdag edinmeyin. Ciinkii onlar size ser ve fesat
¢tkarmada ellerinden geleni birakmazlar. Diima sizin sikintiya diismenizi
isterler. Size olan diismanliklari, zaten agizlarindan tasip meydana ¢ikmis-
tr. Kalplerinin gizledigi diismanlik ise daha fazladir. Avetlerimizi size iyice
agikladik. Eger akallarinizi kullanirsaniz, onlardan yararlanirsiniz. Iste siz
o kimselersiniz ki diigmanlarinizi seversiniz, Halbuki siz biitiin kitaplara
iman ettiginiz halde, onlar sizi sevmezler. Hem huzurunuza geldiler mi
“dmenna!” biz de “inandik!” derler. Aralarinda basbasa kaldiklar vakit de,
size duyduklar kin ve diismanlik sebebiyle, parmaklarini 1sirirlar. Size bir
ferahligin, bir nimetin ulagmasi onlar1 tasalandirir. Bir fenaligin gelmesine
ise, adeta bayilirlar. Sayet siz sabreder ve Allah’a kargi gelmekten sakinirsa-
niz, onlarin tuzaklar size hi¢bir zarar veremez. Clinkii Allah, elbette onla-
rin yaptiklarini ilmiyle, kudretiyle kusatmistir. Hani bir vakit, ey resuliim,
sen ailenden sabah erken ayrilmis, miiminlere savas mevzileri hazirlamak
i¢in yola ¢ikmustin. Allah, semi ve alimdir (hakkiyla isitir ve bilir).”
Imrén, 3/118-120)

517 pi Zilal, 1, 28.
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Iste nefislerdeki gizlilikleri, insanlarin simalarini, gizli duygularla bir-
likte zahirde belirginlesen reaksiyonlar1 ve gidip gelen hareketleri kaydeden
tam ve miikemmel bir portre. Bu, her zaman ve mekanda benzeri tekrar-
lanan begeri bir tip ve karakterdir. Bugiin ve yarin Miisliiman toplumun
etrafindaki diigmanlar arasinda bunlarla kargilagiriz. Miisliimanlara onlarin
kuvvetli zamanlarinda sevgi izhar ederler; Miisliimanlar da onlarin bu dav-
ranigina aldanarak onlara karg1 sevgi ve giiven duyarlar. Halbuki onlar ken-
dileri igin daima kargaga ve fitne arzu ederler. Gece ve giindiiz ellerine gegen
her firsatta onlarin yoluna diken serpmekten ve zorluk ¢ikarmaktan geri
durmazlar.™'® Siiphesiz bu durum Seyyid Kutub’un belirttigi gibi yagadi-
gimiz hayatta pratik misallerini gordiigiimiiz bir hadisedir. Bu gergegin her
devirde degismemesi Kur’an’in mucizevi yonlerinden biri olmalidir.

5- Kur’An’in Insanlari Terbiye Metodundaki cAz1
a) Kur’ini Terbiye Metoduna Bakis

Kur’an, mubhataplarini egitmede kullandigi yollar bakimindan da
beseri hi¢bir metod ve usule benzemez, onlarin iistiindedir. Onu vahyede-
nin higbir benzerinin olmamasi, keliminin da egsiz ve benzersiz olmasini
gerektirmistir.>"?

Cagimizda bu konuda etiit yapmug alimlerden Ramazan el-Biti’nin de
dedigi gibi, Kur’dn’in temas ettigi biitiin mevzular hidayet ve irgad etrafin-
da donmektedir. Kur’dn, igledigi bahisleri birbirinden ayr1 ele almamistur.
Zira konular1 ayr1 ayr1 sunsaydi, o vakit insanlarin kalp ve nefislerinde
hedeflenen terbiyevi fonksiyonu yerine getiremezdi. Iste Kur’an konulari-
n1 bir viicudun damarlari gibi yaymug ve boylece vazifesini yapan bir biitiin
haline doniistiirmiistiir.

Bu konuda durulmas: gereken ikinci nokta da Kur’an’mn tedriciligidir.
Kur’an’in hiikiimleri defaten indirilmemigtir. O, insanlar1 adim adim ve
merhale merhale hedefine dogru gotiirmiigtiir. Bilindigi {izere o mu’ciz

18 Bt Zulal, 1, 452.
519 Celik, Muhammet, Kur’in’in Ikna Hususiyeti, s. 6; el-Elmai, Zahir b. Avad, Kur’in’da Tartis-
ma Metodlari, s. 99 vd.

192



Kur'dn'm I'cdz"t Acisndan Fi Zilal Tefsiri

beyan, insanlar1 6nce dogru bir akideye, daha sonra ruhi ve ictimai 1slaha
davet etmistir. Insanlarin aligkanliklarini degistirmede de tedric metodunu
uygulamugtir.

Ugiincii olarak Kur’An’in insanlarla -onlarin imkénlarini nazara ala-
rak-yiirtimesine dikkat ¢ekmek gerekir. Biti, buna misal olarak, Kur’an’mn,
bazi farzlar zikrettikten hemen sonra J, 4 ik T ("Q’ Jesd A A
RS (.ibd ri.l» Ak il 4S5kl S 50538 5k «.. Allah size giicliik ¢ikar-
mak istemez; fakat sizi temizlemek ve size olan nimetini tamamlamak ister
ki siikredesiniz.” (Ewim, 5/6) Ve 5241 r& " ¥ N5 e (&, Al # .. Allah sizin
i¢in kolaylik ister; zorluk istemez.” (Bakara, 2/185) gibi beyanlarryla muha-
taplarin dikkatlerini Islam ahkaminin fert ve toplum igin mutlu bir hayatin
sirlarmi tagimig oldugu gergegine evirmigtir. Bunu & 15 1547 U;.UI i
vs.w W (.5 3 \ig Jy5l5 “BEy iman edenler! Sizi size hayat verecek seylere
cagirdigr zaman Allah ve Rasuliine icabet ediniz.” (Enfal, 8/24) ayetinde
daha net gormek miimkiindiir.

Son olarak, Kur’an’da korkutma ve miijdeleme metoduyla kargilas-
maktayiz. Kur’an, diigiinen akil sahiplerini korku ve timit aras1 bir mevkiye
koyar. Bu sayede kula, O’nun rahmeti hakkinda kendisini ye’se atacak bir
korku hakim olmadigr gibi sakinmanin fayda saglamayacagina inanarak
istedigi gibi hayat siiremez. Diger taraftan, korku sayesinde de kotiilitk
yapmaya engel olamayacak sekilde kalbini rahmet beklentisi ile doldura-

mamis olacaktir.”*2

En oOnemlisi de Kur’in sayesinde sahabe gibi iistiin meziyetli bir
cemaatin meydana getirilmis olmasidir. Bu cemaat, Kur’an’da ‘insanlar igin
ctkarilmig en hayirli iimmet” (Al Imran, 3/110), ‘insanlara gahit olmak tizere
yaratilan orta immet’ (Bakara, 2/143) gibi sifatlarla 6viilmiistiir. Hadislerde
ise “insanlarin en hayirlisi, benim ¢agimda yagayanlardir; sonra onlari takip

»521

edenler, sonra da onlar takip edenlerdir.”?! seklinde amlmuglardir.>>

520 Ahsenii’l-hadis, 176-178.

521 Buhari, Feziilli Ashabi’n-Nebi, 1; Miislim, Fezitlu’s-Sahbe, 210, 211, 212.

522 Kettini’ye gore bu hadis miitevatir olup 13 sahabi tarafindan rivayet edilmistir. Bkz. Ket-
tani, Eb( AbdilliAh Muhammed ibn. Ca’fer, Nazmu’l-miitendsir mine’l-hadisi’l-miitevilir,
Daruv’l-kiitiibi’s-selefiyye, Kahire, ts, s. 199.
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b) Seyyid Kutub’un Bu Konudaki Téspitiers

Seyyid Kutub’a gore Kur’dn’in r’ciz yonlerinden biri de, benzeri
goriilmemis ve kendisinden sonra da kendisine yetisilemeyen bir cemiyetin
tesisidir. Bu cemiyetin tesisi ve terbiyesi meselesi, beseri idrak ve kavrama
seviyesi boyle bir ilerleme ve boyle bir terakki boyutuna aligincaya ve
insan, kendi begeri idrakiyle kdinat kitabin1 Rabbani, Kur’ani ve Nebevi
terbiye altinda okumaya yonelinceye kadar uzun bir egitim ve yonlendir-

meyi gerekli kilmugtir.”>*

“Kur’dn’in r'cizi, ilk Miisliiman cemaati teskil etmek igin getirdigi
esas ve yonlendirmelerde tecelli eder. Her zaman ve her yerde Miisliiman
bir cemaatin ayakta durmasi igin zaruri emirler ve esaslar aynidir ve oyle
devam edecektir. Yine her zaman ve yerde Miisliiman cemaatin, diigman-
lariyla girmesi muhtemel kavga, ilk Miisliimanlarinkinin aynisidir. Belki o
miimin cemaatin muhatap oldugu diiymanlarin kullandiklar1 vesileler de
ayni vesileler olacaktir. Iste bu iimmetin kitabi olan Kur’in, onun hayatin-
da her yonden gergek bir rehber olacaktir. Iste i ‘caz budur..”?*

Kutub’a gore ’ciz-1 Kur’an’m, onun nazmindaki, anlamlarindaki ve
ins ve cinnin benzerini getirmekten aciz kalmasindaki ’cazindan daha
oOte bir boyutu da, insanlarin onun sahip oldugu kusatict (muhit) metoda
benzer birisini icat etmekten de aciz kalmalaridir.5?®

Seyyid Kutup, Kur’din metodunun tedriciligi tizerinde ¢ok durmak-
tadir. Buna “el-menhecii’r-rabbani” demekte ve bazi kotii aligkanlik ve
adetlerin kaldirilmasinda -igki ve kumar gibi- bu rabbani metodun etkinli-
gini psikolojik ve sosyal boyutlariyla izah etmektedir. Kutup, ickinin kesin
ayetle yasaklanmasi ve bunun metoduyla ilgili olarak su degerlendirmeyi
yapmaktadir:

“Muhakkak ki Kur’an, zaferi kazanmig ve Kur’ani metot bagariya
ulagmustir. Bunu yaparken, kuvvet de kullanilmadi. Pekala, bu nasil oldu?
Beger tarihinde benzeri goriilmemis bu mucize nasil gergeklesti? Evet
mucize tamamlandi; zira rabbani metod insan1 kendine has yontemiyle ele

523 Fi zilal, 11, 1093.
524 i Zil4l T, 124.
525 i zilal, TV, 2250.
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ald1. Yani onu Allah korkusu, murakabesi ve huzuruyla yiiz yiize getirdi.
O insan1 parga parga degil bir biitiin olarak ele ald1 ve fitrata Yaraticisinin
yoluyla miidahale etti. Kotii ahiskanliklarin biraktigi boslugu da, sarap,
sarhogluk gibi aligkanliklarin dolduramayacag: gorevlerle doldurdu. O
boslugu 6nemli iglerle, yani ¢igirindan ¢ikmig beseri, 1ss1z ve kavurucu
cahiliye ¢oliinden Islim’in muhtesem bahgesine ve golgesine getirip onlari
gergek hiirriyetlerine kavugturma isiyle doldurdu. En 6nemlisi de o boglu-

gu imanla doldurdu...”2¢

Seyyid Kutub’a gore “Rabbini metod” insanlar1 sadece kanunlarla
derdest etmez. O, kanun kilicini, ancak kiligtan bagka bir seyle sakinma-
yanlar1 caydirmak igin kinindan ¢ikarir. Bu metodun ilk adimi kalp, ruh
ve karakterin egitilmesidir. Bunun yanisira hayir tohumlarinin ¢imlenip
gelistigi ve kotii bitkilerin solup kurudugu bir cemiyeti de tesis eder. Bu
sebeple hemen birgok Kur’an ayeti, kalbe girip oradaki takva duygularini

harekete ge¢irmek igin ceza ile korkutarak nihayet bulur...”%”

Kutub’a gore Kur’an’in beseriyete hitab: da egsiz bir metoddur. Kur’an
beseri olguyu biitiin olarak kargisina alir. Oyle ki, bir tek paragrafta onun
hakkinda bahsetmedik taraf ve girmedik bir pencere ve cevap vermedik
bir konu birakmaz. Yine Kur’dn’in acib metodu bu kainatin meselelerini
ele alir; ondaki insan fitratinin, kalbinin ve aklinin alabilecegi hususlari
agar gosterir. Ayrica onun hazineleri ve kaynaklar1 hakkinda insan1 uyarir
ve onu dogruya yonlendirir. Kur’an metodu, insan1 adim adim ve agama
agama gotiirlir ve onu kolaylikla, yumusaklikla, hareketli ve canli olarak,
agiklik ve basiretle, zirvelere dogru kendi istegiyle merdivenlerden gikarir.
Kur’anin ilging metodu, insan fitratinin dyle bir yerine dokunur ki, hig-
bir beser bunu tahmin edemez. Birdenbire fitrat silkinir, seslenir ve itaat
eder. Bu ise sundandir: Kur’an’ indiren Zat, yarattiklarini bilen ve insanin
Yaraticist olan Zattir ve O, insana sahdamarindan daha yakindir.>28

Kutub, bagka bir yerde de bu hususa soyle temas etmistir:

“Kur’dn, insan ruhundaki boglugu sarap, sarhosluk, gururlanma ve

520 Bt zial, 10, 666.
527 Fi zilal, T1. 881.
528 pp Zilal, TI1, 1421-1422.
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biiyiiklenme gibi seylere yer birakmayacak biiyiiklitkte megguliyetlerle
doldurdu. O bosluga doldurulan vazifelerden birisi, yolunu yitirmis olan
insanlig1 cahiliye ¢oliinden ve kavurucu taghgindan ve zifiri karanhgindan
ve insani algaltic1 kdleliginden ve sikicihgindan Islam’in egsiz giizellikteki
bahgelerine ve serin golgelerine, parlayan is1§ina ve onurlu hiirriyetine
ve Diinya ve Abhireti igine alan genigligine gotiirmekti. O insanlardaki
boslugu en 6nemlisi iman ile doldurdu. Artik o insanlar, sarabin zevk ve
negvesine ihtiyag duymamaya bagladilar..”%

Kur’in metodu, Seyyid Kutub’a gore kelamcilar ve filozoflarca kul-
lanilan tartigma iislubuna kesinlikle bagvurmamugtir. Zira Allah, boylesi
bir tislubun kalplere ulagamayacagini ve bunun; harekete gegirmeyen ve
bir hayat1 tesis etmeye gotiirmeyen soguk, zihni sahay1 agamayan bir tarz
oldugunu biliyordu. Bu soguk zihni hareketin varacagi nokta, olsa olsa
havada dagilip gitmek olurdu! Fakat Kur’an metodunun bu iislupla sun-
1530

dugu deliller, kalbi ve akli ikna eden en giiglii delillerdir...

6- Kur’an’in Tesiri

Kur’an’in mu’ciz olusunu ifade eden hususlardan bir de, insanlar
izerinde belirli bir tesir icra etmesidir. Kur’an’mn ruhlara hikim olacak
derecedeki tesir ve muvaftakiyetini, Kur’an1 diisiinen, onu derinlemesine
ve dikkatle inceleyen, Arapga’min iisluplarinda mahir olan herkes rahatlikla
anlayabilir.’3!

Cagdag Sii alimlerden Seyyid Hibetullah el-Hiiseyni, Kur’an’n en
onemli ’caz yoniiniin onda bulunan cazibe ve dogulu-batili demeden
herkesi etkileyebilme giicii oldugunu, diger hususiyetlerin de, bu cazibe-
yi olusturan yardimecr unsurlar sayilmasi gerektigini ifade etmektedir.>3
Yine muasir ilim adamlarindan Ferid Vecdi de “Iste sana da emrimizden
bir ruh vahyettik. Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin..” ($tra, 42/52)

529 Zilal, 11, 666, 667. Ayrica Kur’an metodunu digerlerinden ayiran 6zellikler igin bkz. III,
1780-90.

530 g zilal, 111, 1766.

531 ez-Zerkini, Mendhil, 1, 303.

532 Tevfik el-Fekiki, Pcdzu’l-Kur’dn fi Mezhebi’s-Siati’l-Imamiyye, “Risdletiil-Islam, TIL. cilt, 3.
say1, s. 300.
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ayetinden hareketle Kur’dn’in Allah’tan gelen bir ruh oldugunu ve esas bu
ruhun insanlarin ruhlarina tesir ettigini soyleyerek bu konunun ehemmi-
yetini 1srarla vargulamistir. Yine ona gore, insanlarin ve cinlerin onun en
kisa stresine dahi bir nazire getirememeleri ve Kureys ileri gelenlerinin
Kur’in’t dinlerken titremeleri Kur’4n’m bu ruhani yonii sebebiyledir.>3?

Kur’an, hem dostlari, hem de muariz ve diismanlari, iizerinde tesir
gostermigtir. Kur’dn hérika tesiriyle dostlar1 iizerinde de miisbet rol
oynamig oldugu hususunu, “Kur’dn’in insanlar1 terbiye etmesindeki ’caz”
kismina havale edip diismanlar1 tizerindeki tesirine bir bakalim: Mekke
miigrikleri, Kur’an’dan etkilenmemek i¢in onu dinlemekten kaginmayi
tercih ediyor ve bu davramigi bagkalarina tavsiye ediyorlardi. Bu konuda
adeta ittifak etmiglerdi. Zira bu Kur’ant dinleyenler onun yiiksek beyan
kargisinda etkileniyor ve onun beger iistii oldugunu anliyorlardi. Bunlar
arasinda makam ve mansip sahibi ileri gelenler de bulunuyordu. Hatta
iman ehli ¢ogalirken sirk ehli azaliyor, bu da onlar1 karsi tedbir almaya
sevk ediyordu.53* Bu husus, Kur’an’da soyle ifade edilmistir: “Inkarcilar
dediler ki: ‘Bu Kur’an’r dinlemeyin. Okunurken de (dinlenememesi igin)
glirtiltii yapin.” (Secde, 32/26)

Réfil ise bu konuyu su ifadeleriyle anlatmigtir:

“Kur’an’in tabiat1 etkili ve harika bir kuvvet ihtiva etmektedir. Zevk,
basar ve kelami anlama kabiliyeti bulunan herkes bunu hissedebilir.
Kur’an’la ilk muhatap olan ve onunla sekillenenler, daglardan daha cesa-
metli olan milletlerin ve asirlarin tarihi iizerine yiiriitiildiiler. Yeryiiziinden
daha sert ve granit gibi fikir ve gelenekler arasinda yol aldilar. Onlar, 6li-
lerden daha soniik ve tugyanin ruhlarini katlettigi milletleri ihya ettiler.
Aslinda o giin i¢in Araplarin ruh ve hayatinda meydana getirilen degigimi
gortinen sebepler degil, bizzat Kur’an yapmugtir.>

Biitiin bunlar, bize Kur’dn’in, ¢ok iistiin ve ¢ok hayirli bir insan
cemiyeti inga etmesiyle onun ruhlar tizerindeki miisbet ve egsiz tesirini
gostermektedir.

533 A. Kerim el-Hatib, el-Fciz, fi dirdsiti’s-sabikin, I, 344.
534 Ehy Zehre, el-Mu’cizetu’l-kiibra el-Kur’in, s. 57.
535 er-Rafil, P'cizu’l-Kur’in, s. 216.
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Seyyid Kutub’un Kur’anw’m Tesivi ile Lgili Tespitleri

Seyyid Kutub, Kur’an’in tesirinden agikga bir i’cdz vechi olarak bah-
setmemis ise de, bu konudaki tesbitlerinden, onun bu konuyu da r’caz
vechi olarak telakki etmis oldugu kanaatini tagimaktayiz. Nitekim o,
Kur’in'in tesirini §oyle anlatir:

“Bu Kur’an’da onunla ilk defa karsilaganlarin bile ondaki i’ciz
yerlerini aragtirmaya baglamadan once hissettikleri 6zel bir sir vardir.
Insan onun ibarelerinde kendine has bir kuvvet ve iistiinliik ve aklinin
ulagabildigi anlamlarin Gtesinde bagka seyler oldugunu hisseder. Bu
Kur’an1 sadece dinlemekle hislerine birgeylerin aktigini duyar. Ancak
bunu bazilar1 agik ve net bir gekilde anlarken, bazis1 da iistii kapali bir
sekilde anlar. Bu noktada insanin his diinyasina dokiilen bu unsuru belir-
lemek ve simirlamak konunun en zor tarafini teskil ediyor: Insan hissine
dokiilen o gey bizzat ibare midir, ibare igindeki gizli anlam mudir, ibareyi
aydinlatan suret ve ¢agrigtiran hususlar midir, yoksa, Kur’an diger soz
kaliplarindan ayiran kendisine has ritmi midir? (...) Iste bu durum her
Kur’an ayetine tevdi edilmig bir sirdir. Kur’an’la ilk defa kargilagsanlar
bunu hissederler, bunun pesinden Kur’dn’in biitiiniinii incelemekle anla-

silabilen sirlar gelir.”%36

Bir bagka yerde Kutup, Kur’an-1 Kerim’in hislerinde uyardig: etkiyi
kelimelere dokmenin zorlugunu ve imkansizligin itiraf sadedinde soyle
demektedir:

“Bu Kur’an’in benim hislerime dogrudan yaptig: etkiyi kendi lafiz ve
ifadelerime gevirmem imkansizdir. Bundan olacak ki, bu tefsirde insanlara
terciiman oldugum seylerle, hissettiklerim arasinda daima miithis bir bos-
luk gorityorum.”** Kutup bu ifadesinin arkasindan sozii sahabe-i kirama
getirmekte ve onlarin dstiinliik ve muvaftakiyetlerini Kur’an’t dogrudan

dogruya almalar1 ve onunla keyfiyet kazanmalarina baglamaktadir.>®”

Simdi konuyla ilgili Fi Zilalde tesbit edebildigimiz bazi misalleri
gorelim:

536 £t zilal, V1, 3399.
537 Fi Zilal, TV, 2038-39.
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1. Misal: Seyyid Kutub, En’am stiresinin tefsirinin mukaddimesinde
Kur’dn ayetlerini ruhunda hissettigini su ifadeleriyle dile getirmekte-
dir:

“Bu stire, temel konusunu harikulade bir sekilde ele almaktadir. O
her igarette, her durakta ve her sahnede parlak bir giizelligi temsil eder.
O giizellik insanin ruh ve his diinyasin1 mest eder ve ayn1 zamanda ruhu
hayrete sevkeder ve bu arada onun pes pese gegen sahne, ritim ve mesaj-
larin1 seyreder. Evet, bu bir hakikattir; stirenin siyak, sahne ve ritimlerini

seyrederken, ruh ve his diinyamda duydugum bir gergek.”>3#

2. Misal: Seyyid Kutup, Kur’in’in inanan ve inanmayan herkes
tizerinde miiessir oldugunu tefsirinin muhtelif yerlerinde ifade etmistir.
Bunlardan birisi Necm stiresinin tesiridir. Ilgingtir ki, bu stirenin tefsirin-
de Kutup, tamamen Kur’an’in tesirini anlatmugtir. Kendisini 15 asir 6nce
ayetlerin indigi yer ve zamana fikren ve hayalen gotiirerek ruhunda uyar-
dig1 etkileri edebi bir lisanla yazmugtir. Nitekim Necm suresinin tefsirinde,
“Allah’a secde edin ve kulluk edin.” (Necm, 53/62) ayetiyle ilgili olarak soyle
demektedir:

“Bu, siyak i¢inde ve kalpleri titreten bu uzun giristen sonra, sarsici bir
qgliktir. Insanlar 4yet indikten sonra miigrik olduklari, vahy ve Kur’an’
miinakasa ettikleri ve Allah ve Restlii hakkinda tartistiklart halde secde
ettiler. Rastl onlara bu stireyi okurken, onlar, kalplerine birer balyoz gibi
inen bu miithig dyetlere secde ettiler. Iglerinde Miisliiman ve miigrikler
vard1. O (sallallahu aleyhi ve sellem) secdeye varirken miimin-miigrik herkes bu
Kur’an'in etkisine mukavemet edemeyip ve bu gii¢ kargisinda kendilerini
tutamay1ip secde ediyorlardi. Bir miiddet sonra ayiktilar ve bir de bakti-
lar ki, bu noktada (kendilerine gore) yamlg: igindeler. Rivayetler buraya
kadar ittifak halindedirler, fakat goriis ayriligi bu rivayetlerin tahlilinde
goriilmektedir. Aslinda bu hadise anlagilmayacak bir ey degildir; belki bu,
Kur’an'in kalplerde hasil ettigi miithig tesirdir.

Kutub, “Garanik olay1” denilen uydurma riyavetleri Ibn-i S2’d’in
Tabakath ve Taberi’nin Tarih’i ve bir de bazi miufessirlerin,

538 pi zilal, 11, 1015.
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G D Gt el Ot T 5 5] o8 V5 s Ge B G EasT 3
S e a5 Ul Ql e ‘.J Szl ua.b “Senden once hi¢bir resul veya nebi
gondermedik ki, halkinin hiddyetini umarak gayret gosterdiginde, Seytan
onun temennisi hakkinda bir vesvese vermek ve timidini kirmak isteme-
sin. Ama Allah, seytanin attig1 o vesveseyi giderir, sonra da dyetlerini
sapasaglam, muhkem kilar. Zira Allah alimdir, hakimdir .” (Hac, 22/52) aye-
tini tefsirlerinde okudugunu; fakat bu rivayetler hakkinda Ibn-i Kesir’in
“Hepsi miirsel tariklerle gelmekte, bir vecihle dahi miisned oldugunu
gormedim™® dedigini ve buna iligkin rivayetler oldugunu kaydettikten
sonra §oyle der:

“Biitiin bu rivayetleri ilk andan itibaren reddettim. Kald: ki bunlar,
niibiivvetin ismeti ve Kur’an’in abes ve tahriften korunmasi prensiplerine
aykur geylerdir. Zaten stirenin siyaki da bunlari kesinlikle kabul etmez.

Kutub, bu tesbitini ve kanaatini, Necm stiresini dinlerken iginde duy-
dugu su hisleriyle desteklemekte ve soyle demektedir:

“Strenin son kesitinde pes pese gelen dokunmalarin etkisiyle irkil-
dim.. Bize perdeli olan gaybi, Allah’tan gayri kimse bilemez. Yazilan
ameller kesinlikle hesap ve cezadan kagamaz. Kullarin yiiriidiigii her yol
nihdyetinde Allah’a varir. Gililen ve aglayan yigmlar. Yigin yigin oli ve
diriler. Sperm karanliklarda kendi yolunu buluyor, adimlarini atiyor ve
strlarint ortaya dokiiyor, bir de bakiyoruz: Erkek veya kadin. Tkinci dirilis,
ge¢mis milletlerin helak oldugu vyerler (...)

“Allah’a secde ve kulluk ediniz” sayhasim isittigimde kalbimden
gelen bir lrperig biitiin viicudumu sardi ve maddi viicudumu tamamen
etkisi altina aldi. Bu hale mukavemet edemedim. Cismim siirekli gel-git
yagtyordu bir an olsun sakinlestiremedim. Gozlerimden akan yaglara da
ne kadar gayret ettiysem engel olamadim. Iste ben o anda secde olayinin
dogru oldugunu, bu sirrin Kur’an’in acib otoritesinde gizlendigini ve stire-
nin akist igindeki sarsict ritimlerde oldugunu idrak ettim. Aslinda Necm
stresini ilk defa okumamuig veya ilk defa dinlememistim. Fakat bu sefer

539 Bkz. ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Darul-ma’rife, Beyrut, 1988, 111, 239-241.
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bende bu etkiyi yapmugti. Ayetlere cevabim boyle olmustu... Iste KurAnin

sirr1...”%40

3. Misal: Seyyid Kutup, Kur’an’in kalpler iizerinde sasirtict bir etkisi
oldugunu belirttikten sonra bir yolculuk esnasinda yasadig: bir hadiseyi
Fi Zalalin iki yerinde zikretmektedir ki, hadiseyi kendisi goyle anlatmak-
tadur:

“Baz1 hadiseler vardir ki -genel bir kaide olmasa da- bagka tiirlii izah
miimkiin degildir. Ancak bu gibi hadiselerin gergekligi tefsire muhtagtur.
Bizzat kendim yagadigim ve benimle birlikte alt1 gahidi olan bir olay anla-
tacagim:

“Bundan onbeg sene 6nce alt1 Miisliiman ile birlikte bir Misir gemisi
ile New York’a gidiyorduk. Bizden bagka gemide kadinli-erkekli yiizyirmi
gayrimiislim insan vardi. Okyanusta seyahat ederken, hatirimiza, gemide
Cuma namazi kilma diisiincesi geldi. Ingiliz uyruklu olan gemi kaptani,
namaz kilmamiz i¢in kolaylik gosterdi. Hatta gemideki Miisliiman olan
bir kisim personele de namaz igin izin verdi. O giin Miisliimanlar ¢ok
sevindiler; Zira bu gemide ilk defa bir Cuma namaz kilinacakti. Cuma
hutbesini verdim ve arkasindan namazi da kildirdim. Bu arada diger
yabanci yolcularin biiyiik gogunlugu halkalanmiglar, namazimiz1 dikkatle
izliyorlardi.. Namazdan sonra onlarin bir¢ogu bizi tebrik etmeye geldi-
ler. Bu kalabalik iginde -Tito cehenneminden ve komiinizminden kagan
Hristiyan bir Yugoslav oldugunu sonradan 6grendigimiz- bir kadin vardi
ki ¢ok etkilenmigti. Gozlerinden yaslar boganiyor ve duygularina bir tiirlii
hikim olamiyordu. Zayif Ingilizce’siyle bu namaz kiligimizdan ve namaz
esnasinda gordiigii husu, nizam ve ruhtan etkilendigi i¢in kendisini tuta-
madigini soyledi. Kissadaki delil esasen bu degil, fakat onun su soziiydii:
Papaziniz hangi dili konuguyor? Zavalli, namazi ancak bir papazin kil-
dirabilecegini tasavvur ediyordu! Biz onun bu anlayisini tashih edip ve
ona gerekli cevabr verdigimizde soyle dedi: “Onun konustugu dil, her ne
kadar ben onun tek kelimesini anlamamig olsam da, ger¢ekten ilging bir
misiki ritmine sahipti.” Bundan sonra bizi bekleyen siirpriz gergeklesti

ve soyle dedi:

540 Zilal; V1, 3419-3422 arasindan Ozet.
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“Ashinda benim sormak istedigim konu bu degil, sudur: Benim duy-
gumu ve hissimi kendine ¢eviren sey, imamin bu musikili dille konugmasi
esnasinda, bazi kisumlarin baska tiirden bir konugma olmasi idi ve o
konusma daha musikili ve daha derin bir ritme sahipti. Bu 6zel paragrat-
lar iirperti ve titreme iginde soyleniyordu. Sanki imam Ruhw’l-Kudiis’le
dopdoluydu.”

Kadinin bu konugmasindan sonra biraz diisiindiik. Sonra anladik ki o,
namaz ve hutbe esnasinda okunan Kur’an ayetlerini kastediyor. Bununla
birlikte bizim dediklerimizi anlamayan bir kadindan gelen bu ifadeler
bizim igin gergekten bir siirprizdi! Dedigim gibi bu durum bir kaide degil-
dir. Ancak bu ve bana nakledilen benzeri hadiselerin meydana gelmesi,
Kur’in’da bazi kalplere sadece okunmastyla tesir eden bir sir bulunduguna
delalet eder...”®*!

Sayet hakki verilerek dogru bir sekilde tilavet edilse, Kur’an’in
biitiin lisanlarin insan ruhunda yapacagr sarsintiyr bir anda gergeklestir-
digi goriiliir. Bu yoniiyle o, Arap-Acem herkes iizerinde nazmiyla etkili
olur. Hatta inkarcilardan kalpleri katilagmis kimseler ve i¢ ve dig dlemde
Allah’in bir tek ayetini tanimayanlar bile, onu dinlerken kalpleri yumusar
ve Urperir. Zira onlarda da insanlk tabiat1 vardir. Ciinkii seslerin, muhtelif
mahregleri arasindan belirli nispetlerde pesi pesine birbirini takip etmesi,
insan ruhuna dercedilen tabii dilin belagatidir. Bu sebeple insan, onu ne
vakit duysa, higbir dil ve akil farkliigi Kur’ant ondan uzaklastirip geri

geviremez.5*?

Seyyid Kutub’a gore her ayet ve her stire bu Kur’dn’da ilging ve
gizli bir unsurun varligini hissettirir ve bu kelam igine konulmusg gizli bir
kuvveti gosterir. Kalp agildikga, his durulagtik¢a ve anlayig seviyesi yiiksel-
dikge ve gelen mesajlart alip kabul etme hassasiyeti arttik¢a insan vicdani
ihtizaza gelir, sarsilir ve bu Kur’an Oniinde kendisini tutamaz. Bu olgu
ve hakikat, insanin kiiltiirii, kainattaki suurlu ve suursuz varliklarla ilgili
marifeti genisledikge daha ziyade belirgin hale gelir. Kur’an’in tesiri bir

541 Fi Zil4l, 111, 1786, 1787.
542 Zil4l, TV, 2061. Bu konudaki benzer tesbitleri i¢in bkz. I, 1501; IV, 2231-2232, 2254; VI,
3394, 3399, 3419.
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anlik vicdani bir durum degil; Kur’an fitrata dogrudan dogruya hitab etti-
g1 zaman gergeklesen bir olaydir. Kur’an tesiri tecriibeli bir kalp, kiiltiirlii
bir akil, ilim ve bilgilerle dolu bir kalbe hitap ettigi zaman gergeklesecek
bir hadisedir. Kur’dn naslarinin anlamlari; fitrat, istikimetini korudugu,
inhiraf etmedigi heva ve heveslere maglup olmadigi miiddetge ve etkileri
ilim, kiiltiir ve marifet derecesi yiikseldikge genigler...”5*

Seyyid Kutup bu goriigityle Kur’an’in i’czini seviyesine gore kim,
hangi dil ve irktan olursa olsun herkesin idrak edebilecegini ifade etmek-
tedir. Bu da Kur’in’in cihangiimul tesirini agikliyor olmalidur.

543 pi zilal, V, 2805.
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Seyyid Kutub, Misir’in yetistirdigi ve Islim Aleminin istifidesine
sundugu onemli sahsiyetlerden biridir. Onun bugiinkii Miisliimanlar nez-
dinde sevgi, saygi ve rahmet ile anilmasinin ardinda, Kur’an igin verdigi
amansiz ve ¢ileli miicadeleler sonunda mazltimen sehid edilmesi vardir. O,
Miislimanligin yeryiiziinde yaganmasini ve bir hayat nizami olarak kabul
edilmesini arzu eden ve bunu kendisine bir ideal haline getiren bir miimin-
di, idam kararindan sonra kendisini ziyaret igin gelenlere, “[jziilmeyin,
riiyamda Restlullah’t gordiim. Beyaz at iizerindeydi. “Uzerine diigeni
yaptin, sehitlik sana kutlu olsun’ dedi™*** diyerek ihlas, samimiyet ve
Allah’a olan teslimiyet ve baghhigini ifade etmistir.

Seyyid Kutub, kisilik olarak dogruyu soylemekten higbir zaman
sakinmayan, ilim, fikir ve siyaset diinyasiyla igli dish olacak seviyede sosyal
yonii ve medeni cesareti gelismig biri olmasina kargilik, kisi ve miiessese-
lere yonelttigi tenkitlerinde fiitursuz oldugundan is hayatinda siirgiinden
stirgline yollanmig ve sonunda emekliligine ¢ok az kala resmi vazifesinden
istifa etmigtir. Muhtemelen onun 6zellikle tefsirinde serdettigi sert ve kes-
kin yorumlarin altinda, o giinkii toplumu idare edenlere kargt duydugu
ofke vardir. Nitekim bir makalesinde toplumun biitiin kurum ve kurulus-
larin1 tenkid ederek, onlarin herbirinin islahina yonelik “6fke medreseleri”
kurmaktan bahsetmesi, 6te yandan cihiliyye ve hakimiyyet kavramlarini
¢ok sik giindeme getirmesi, kanaatimizce onun idarecilere kargi iginde
duydugu hislerin bir diga yansimasidir.

Seyyid Kutub, XX. asrin 2. geyreginde Misir’da yetisen biiyiik

b4 Sarmus, Bir Diisiiniir Olarak Seyyid Kutub, s. 50.
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miitefekkir ve ediplerden ve muasir Arap Edebiyatrnin en bariz ii¢ dort
sahsiyetinden biri kabul edilmektedir. Nitekim onun geride edebi ve fikri
alanlarda otuza yakin eser birakmasi ve bunlarin degisik diinya dillerine
gevirilmesi bu kabuliin 6nemli bir gostergesidir.

Tefsir tarihinin 20. yiizyildaki son halkalarindan biri olan Seyyid
Kutubun “Fi Ziali’l-Kur’dn” adli tefsiri, ¢agimizda ragbet goren ve
Kur’an’in ictimai ve edebi hususiyetlerini 6ne ¢ikaran bir tefsir olmugtur.

Fi Zalal?l-KurAn'in telifinde faydalanilan tefsir kaynaklari, Ibn Kesir,
Taberi gibi bu sahanin uzmanlari kabul edilen miifessirlerin bagvuru eserle-
ridir. Diger taraftan, tefsirini yazdig1 olumsuz hayat sartlara ragmen, hemen
biitiin hadis kaynaklarindan istifade etmistir. Bunlar bir tefsir i¢in meziyet
sayilir. Fakat bu arada hadisleri arzetmede bir takim teknik noktalarda tenkid
edilmigse de, bu kabil tenkitler, onun meziyyetleri yaninda degersiz kalir.

Seyyid Kutub, Kur’ann Kur’an ayetleriyle tefsir etme hususunda
gerekli itindy1 gostermekle kalmamug, bazen de birtakim hadis rivayetlerini
Kur’dn’a muhalif olmas1 gerekgesiyle reddetmigtir. Bu da onun Kur’an’a
olan vukifiyetini gostermektedir.

Miifessirimiz, genel anlamda fikhi tefsire miitemayil olmamustir.
Bazen ayetlerdeki fikhi bir takim meseleleri fikih kitaplarina havale eder-
ken, bazen de farkli gortiglerden birini tercih etmigtir. Bu tercihlerindeki
isabetli yorumlar1, onun miictehid derecesinde bir istidada sahip olduguna
iaret ediyor olmalidir.

Kur’an ilimleri agisindan bakilirsa Fi Zildl tefsirinde, miellifin takib
ettigi metodun neticesi olarak, bu ilimlerle ilgili hususlara diger tefsirlerdeki
kadar genis yer verilmedigi goriilmektedir. Zira onun tefsir metodu, Kur’an’,
yalniz Kur’dn’dan ve Siinnetten kaynaklanan bilgilerle anlamaya ¢aliymak ve
ona, bunlardan kaynaklanmayan bilgi ve diisiincelerle yaklagmamaktir.

O, Fi Zilal tefsirini ictimai-edebi tefsir metodu ile yazmug ve hatta bu
nevi tefsir yazma hususunda selefi olan Muhammed Abduh ve M.Resit
Riz&’nin miisterek katkilariyla hazirlanan el-Menar’1 golgede birakmugtir.
Israiliyyattan siddetle sakinmast, gaybi ve miibhem konularda yorumdan
kaginmasi ve liigavi izahlara fazlaca yer vermemesi gibi ikinci derece-
deki bazi noktalarda, M.Abduh’un a¢tig1 ¢igir1 takip etmis olsa da, akl
nakle tercih etme ve bazi kevni mucizeleri tabii birer hidise kabilinden
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sayma gibi hususlarda bu akilc1 medreseye muhalefet etmis ve bunu bagta
Hasiisu’t-tasavvuri’l-Islimi adli eserinde olmak iizere tefsirinin de birgok
yerinde tenkitleriyle gostermistir.

Seyyid Kutub’un keldmi (miitegibih) ayetleri tefsir ederken hep
Islam’in ilk ii¢ asrina yani selef-i silihine atifta bulundugu ve onlar gibi
anlamaya ¢ahstig1 goriiliir. Bu keldmi ayetlerin oldugu gibi alinip kabul
edilmesini benimsemis ve {izerinde yorum yapilmasina karst ¢tkmugtir. Ona
gore kelami miinakagalar, Grek felsefesinden igimize sizmig bize yabanci
olan bir diisiince tarzidir; bu tiir tartigmalar bizi Kur’an’m gergekei ikli-
minden uzaklagtiracagindan, bundan olabildigince kaginmak gerektir.

Fi Zilal tefsirinin en bariz hususiyetlerinden biri ise, miifessirin,
“el-vikii ve’l-hareki” dedigi gergekgi ve dinamik bir tefsir olmasidir. Bu
sebeple, onun tefsirinde, daha ziyade asrinin Miisliimanlarini irsada yone-
lik regeteler sunuldugu ve kendi ¢agini birinci dereceden aldkadar etmeyen
cizye ve ganimet gibi hususlara girilmedigi gozlenmektedir

Fi Zilalin bir Kur’an tefsiri mi yoksa davet ve irsat kitabr m1 oldugu tar-
tigmalar tefsir kavramindan ne anlagildigina, ya da ne anlagilmas: gerektigine
yeniden bakmayi gerekli kilmaktadir. Sayet tefsir, Zerkesi’nin de belirttigi gibi
“Kuran’m anlamlarim ortaya ¢ikarmak™* ise, o takdirde Fi Zill'in tefsir
diye adlandirimamasi igin bir gerekge bulunamaz. Ciinkii o da Kur’in’in
edebi ve ictimai agidan anlamlarim ortaya ¢ikarmaya galigan bir eserdir.

Fi Zialin en gok etkileyici yonii ise, dyetlerdeki edebi giizellikleri,
diger bir tabirle r’caz1 gostermesi ve Kur’an’in erigilmez bir edebi giice sahib
oldugunu gesitli bakimlardan isbat etmesidir. O, 6zellikle, Kur’in iislubu,
edebi tasvir ve edebi tenasiip agisindan gok zengin misaller ihtiva etmekte-
dir. Bununla birlikte gaybi haberleri, insanlar1 egitmede kullandigr metod ve
Kur’An’in ruhlara tesiri ile alakah tesbitler de, Fi Zildl'de bulunmaktadir.

Seyyid Kutub’un Kur’an’in ifade tarzlari veya iisluplar1 hakkinda da gok
onemli tesbitleri bulunmaktadir ki, bunlar Kutup’daki derin edebi zevki ve
Kur’an’a olan vukifiyetini gosterir. Mesela o, Kur’an’in tslup hususiyetle-
rinden birinin onun kendine has miisiki ahengi oldugu iizerinde durur ve
buna ¢ok ilging misaller verir. Bu baglamda onun Kur’an’daki edebi tasvir
hakkindaki tesbitlerini ¢ok orijinal ve ilging buldugumuzu belirtelim.

545 ez-Zerkesi, el-Biirhdn, 11, 149.
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Seyyid Kutub’un temas ettigi ’caz vecihlerinden biri de, Kur’an’in
gaybi ’cazidir. Nitekim o, eski kavimlerden verilen haberlerin ve dog-
rulugunun tek tek zuhur etmesinin Kur’an’in Allah’tan geldiginin delili
oldugunu bildirmektedir.

Onun iizerinde durdugu bir diger ’caz vechi de, Kur’an’in insanlar
egitme konusundaki egsiz metodudur. Bu metodun en bariz hususiyeti
ise tedrictir. Onun, sarhogluk verici maddelerin haram kilinmasinda takib
edilen metodla alakal tesbitleri bu bakimdan ¢ok anlamlidir.

Onun 1’caz hakkindaki dikkat gekici tesbitlerinden sonuncusu ise
Kur’an’in insanlar tesiri altina almasi veya ruhlar iizerinde otorite kur-
masidir. Seyyid Kutup, Kur’an’n inanan ve inanmayan herkes iizerinde
miiessir oldugunu tefsirinin muhtelif yerlerinde, bu tesirin umumi bir
kaide olmadig1 kaydiyla ifade etmistir. O mesela, Necm stresinde tama-
men Kur’dn’in tesirini anlatmugtir. Kendisini 15 asir 6nce ayetlerin indigi
yer ve zamana fikren ve hayalen gotiirerek ruhunda uyardig: etkileri edebi
bir lisanla kaleme almustir.

Fi Zilal hakkinda sunu da sdylemeden gecemeyecegiz: Bir yazar veya
eserini degerlendirirken o yazarin iginde bulundugu hayat sartlarini ve eseri
yazdig1 ortami, maddi ve manevi imkanlar1 ve benzeri hususlar1 gozden
uzak tutmamak gerekir. Seyyid Kutub da bir begerdir. Onun hakimiyet ve
cahiliye gibi kavramlar1 sik sik zikre konu edinmesi, yagamis oldugu sart-
larla baglantili olmalidir. Neticede o, bir filozofun “golge etme bagka ihsan
istemem” dedigi gibi, Kur’an’dan bagka biitiin golgeleri elinin tersiyle itmig
ve yalniz onun golgesine siginmustir. Bunun igin tefsirine Kur’an’in golge-
sinde, hakimiyetinde anlamlarina gelen “Fi Zilalrl-Kur’an” adin1 vermigtir.

Kuskusuz bu tefsirde, sert ve keskin yorumlar bulunmakla birlikte,
istifade edilecek yonleri pek ¢oktur. S6zgelimi onun islam davasinda sadik
bir miimin olmasi, ve Islim’’n cogkusunu eserine yansitmast, ondan ve
tefsirinden yararlanmak igin yeterli birer sebep teskil eder. Bununla birlik-
te kiiresellesen diinyamizda sert ve keskin ifdeler Islim’a kargi 6nyargih
olan insanlar1 daha da iirkiitmekte ve onlar1 evhamlandirmaktadir. Yine
de onun bu sertliklerini, iginde bulundugu ortama vererek eserlerinden
yararlanmak en isabetli yol olsa gerektir.
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